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éditorial

Pourquol I'engouement, constaté depuis quelques années, pour I'éthi-
que ?

Le mot est dans tous les discours : Nikita Mikhalkov souhaite une
éthique pour le cinéma, Michel Serres voit dans |'éthique scientifique
une des questions les plus urgentes pour I'humanité, Hans Kung réve
d'un éthos planétaire, Félix Guattari plaide pour une éthique des
médias, des responsables d'Electricité de France proposent une éthi-
que du nucléaire, d'autres parlent d'une éthique des placements finan-
ciers. Bernard Kouchner oppose la morale a la realpolitik traditionnel-
le. Les magasins 10/10 proclament que leur priorité va a I'éthique. «La
France, c'est une idée éthique», estime Jean-Pierre Chevénement.

au dela de la mode

Ne s'agit-il que d'une mode ? Si oui, pourquoi a-t-elle surgi ? Et
pourquoi dure-t-elle ?

La Revue nouvelle posait, I'an dernier déja, la question de savoir sila
forte émergence de |'éthique ne procédait pas de la dégradation du
politique, qui n'est plus investi a I'heure actuelle «comme lieu de sens
pour l'avenir humain»,

Nous reprenons cette question, que nous tentons de creuser et d'élar-
l,gir. Car I'engouement pour |'éthique pourrait fort bien, en dépit de la




confusion qui I'embrume, exprimer un besoin de repéres, une soif de
propreté, une volonté de changement - et porter en fin de compte des
germes de revitalisation démocratique.

Un des moteurs qui, en 1989, a mis en mouvement des populations
de I'Europe centrale et orientale n'était-il pas d'ordre moral ? L'inter-
minable combat pour la dignité mené par le mouvement ouvrier et par
les peuples du tiers-monde n'a-t-il pas une composante morale ?
N'entend-on pas deux figures politiques aussi différentes que ['ltalien
Achille Occhetto et le Polonais Tadeuzs Masowiecki ambitionner de
«mettre de la morale en politique»?

Bref, le tohu-bohu sur I'éthique est un phénomeéne complexe, qu'il vaut
la peine d'approcher avec sérieux.

une démarche critique

Parlons éthique, disent chacune de son cité Madeleine Moulin et
Isabelle Stengers (toutes deux en charge d'enseignement a I'Univer-
sité libre de Bruxelles), mais pour subvertir ou détourner cette notion,
dans une démarche critique. Pareille démarche indique que, contre-
disant le faux acte de déceés des idéologies, un processus de re-
composition idéologique est en cours, ou le débat éthique peut étre
fecond.

Toute définition que I'on pourrait proposer, tant de la morale que de
I'éthique, est sujette a controverses. Impavides, nous nous aventu-
rons cependant a proposer quelques balises.

L'éthique se situe sur un autre plan que les morales concretes; elle est
plus exigeante que celles-ci et s'inscrit davantage dans la durée.
Ainsi, pour Georges Balandier, la morale se reporte aux phénomenes
moraux concrets et s'inscrit dans le relatif, tandis que I'éthique traite
de ce qui fonde la morale, elle est interrogation sur le fondement d'une
morale.

Que I'histoire, la géographie, les cultures affectent les systémes
moraux, les modifient; qu'elles agissent sur les valeurs, par effet de
sédimentations, d'érosions ou de secousses, personne n'en discon-
viendra.

Un procureur parisien observe que depuis qu'il y a en France prés de
neuf millions d'investisseurs, |'éthique n'est plus ce qu'elle était du
temps de Balzac. Une écoliére namuroise constate que la mise en
vente de préservatifs dans les lieux publics n'est pas précisément
conforme a la morale de ses parents. Au siécle dernier, les jeux de
hasard étaient non seulement jugés amoraux, mais ils étaient péna-
lisés, aujourd'hui, le tiercé est entré dans la zone de licéité. L'adultére




supposé d'un homme politique a beaucoup plus de poids sur sa
carriere aux Etats-Unis qu'en France. Et nous ne dirons rien de la
signification morale (réelle ou supposée) du foulard sur une téte de
femme, selon qu'elle est iranienne, ukrainienne,ou turque émigrée a
Molenbeek...

Quant a la déontologie, il parait simple de la définir comme un code
de régles internes a une institution, a une profession, a une corpora-
tion. Existe-t-elle al'état pur ? N'est-elle pas bien souvent articulée ou
associée a la morale ? C'est ce que pensent certains de nos interlo-
cuteurs.

Madeleine Moulin (sociologue), sabelle Stengers (philosophe) et Pierre
de Locht (théologien et moraliste) abordent les problémes de fond :
quels rapports entre éthique, choix de société et responsabilité per-
sonnelle; entre morale, droit et choix individuels; entre idéologie et

politique.

Le terrain est ensuite occupé par le philosophe italien Silvio Petruc-
ciani, auteur d'un texte sur la dimension éthique dans |'ceuvre de
Marx, paru dans la revue Actuel Marx'. Louis Van Geyt réagit a ce
texte en développant son point de vue sur les notions de responsabilite
et de solidarité, Pour sa part, Jean-Maurice Rosier scrute les rapports
entre éthique et mythe dans la pensée marxiste et la pratique des
partis communistes.

Trois champs ou s'exerce la réflexion éthique - ou pour le moins se
posent des interrogations d'ordre éthique - sont ensuite analysés,
avec de nombreux concours : le champ de I'économie politique (tant
sur le plan scientifique que sur le plan de l'application aux entreprises);
le champ de la biologie, qui ne sera pas limité aux deux «extrémités»
de la vie, a savoir la naissance et la mort, et ou nous avons recueilli
les réflexions de Marie-Luce Delfosse, Jo Boute, Fanny Filosof; et
enfin le champ de la recherche scientifique, et en particulier de la
physique, a propos de laquelle Pierre Gillis et Marc Rayet ont débattu
avec Gérard Fourez et Michel Wautelet.

Trois autres domaines sont approchés, du point de vue de I'éthique :
les rapports Nord-Sud, par Pierre Galand, qui s'interroge sur les

1. Outre nos remerciements pour l'autorisation de reproduction, nous ne saurions trop
recommander la lecture - méme difficile - du numéro entier : Actuel Marx n"10 Ethique et
politique, PUF, 1991 (voir table des matiéres en encadré dans la rubnque livres et revues),




possibilités d'un nouveau type de relations, enfin dégagé du poids du
dollar; I'écologie, par Benoit Verhaegen dont les réflexions portent sur
les responsabilités spécifiques du monde rural dans les pays dévelop-
pés; I'Ordre des architectes, par Jacques Aron attentif a I'évolution de
la morale professionnelle dans ce domaine.

quelques clartés

De notre tour d'’horizon incomplet émergent quelques points impor-
tants.

* Les bouleversements scientifiques, technologiques, politiques que
nous vivons ont créé un profond désarroi dans l'opinion, désarroi
ressenti plus lourdement a gauche.

Letype d'information qui est majoritairement prodiguée par les médias
audiovisuels - surabondante mais fractionnée, accumulation de flashes
et de clips sans analyse globale - entretient le désarroi.

La place confiée aux experts, auréolés d'une objectivité qui est un
leurre, court-circuite le débat démocratique. Dans ce contexte, le
| discours persistant sur I'éthique cache une quéte difficile et confuse
afin de se forger des repéres adéquats.

* Qualifier de philosophiques les problémes qui concernent non seu-
lement le début et la fin de la vie, mais aussi et surtout le sens de la
vie ainsi que les choix de société nous parait tout a fait fondé. Mais
dans un pays aussi «pilarisé» que le notre, les mémes mots ont des
résonances différentes selon qu'on se situe derriére tel ou tel pilier.
Ainsi, pour des catholiques, toute question sur le sens est en germe
une question religieuse; le monde laic, qui se méfie de toute allusion
a la spiritualité - soupgonnée de visée cléricale - écarte souvent d'un
méme mouvement les interrogations sur le sens.

Cette différence d'attitude donne, en premiére instance, une longueur
d'avance aux catholiques dans la réflexion sur les problémes philoso-
phiques et éthiques. Le monde laic, qui n'est d'ailleurs pas a I'abri de
toute religiosité ou de I'esprit de chapelle, pourrait répondre dans le
méme registre : philosophiquement, en revigorant un idéalisme atheée,
et pratiquement, en invoquant davantage des idéaux, endormis com-
me disait l'autre. Cette saine émulation ne fera de tort a personne.

* Mais en fin de compte, plutét que de nous arréter a cette réelle
différence de sensibilité, dont un effet est que les chrétiens se sentent,
plus que d'autres, «dans leurs meubles» dans le débat éthique, nous
préférons conclure sur un constat commun a la plupart de nos auteurs




ou de ceux quiils citent : les propos sur I'éthique resteront un phéno-
méne de mode s'ils ne sont pas suivis de débats sur des choix de
société et de décisions d'ordre politique. Dans cette mesure, éthique
s'articule avec philosophie, mais aussi avec démocratie et citoyenne-
té. C'est ce que nous disent sur des modes divers des théologiens,
Louis Van Geyt, Isabelle Stengers, Fanny Filosof, Benoit Verhaegen,
les physiciens réunis autour d'une table ronde a Namur... et quelques
autres. Ajoutons aux noms de nos collaborateurs ceux de Gorz,
Bourdieu, Desanti ou Morin, et nous nous sentirons moins seuls.

Nos invités sont donc largement unanimes pour dire la nécessité d'agir
le social et d'investir le politique. Et nous sommes convaincus que
cette unanimité, loin d'esquiver le débat philosophique, le met a sa
juste place, qui est celle que lui assignaient naguére quelques philo-
sophes post-hégéliens dont nous nous revendiquons.

Rosine Lewin




I’éthique a bon dos

madeleine moulin

L'engouement pour I'éthique et la puissance symbolique de son invo-
cation primesautiére méritent une trés sérieuse attention. La conno-
tation éthique qui marque maints discours, I'enveloppe éthique qui
entoure une panoplie d'activités et de regroupements en tous genres
est bien plus qu'une mode. Ces - en apparence - nouvelles maniéres
sont fondatrices et produisent des effets dont il est encore malaisé de
jauger la portée, par manque de recul, Elles creusent un lit a toutes
sortes de flots latents pour penser, dire, agir le social. C'est en ce sens
que je qualifierai comme «impressionniste» le décor que je planterai
d'abord, celui d'une recomposition en cours des idéologies.

Parce qu'en tout état de cause, cela vaut la peine de tenter de com-
prendre le sens de cette ferveur a «éthiciser» la socialité sous toutes
ses faces, dans tous ses contenus. C'en est trop. Il y a saturation. Le
recours a l'éthique nous dit bien autre chose que de I'éthique. La
subtile disparité et I'amplitude des préoccupations qui, soit se formu-
lent haut sur le pavois de I'éthique, soit s'immiscent subrepticement
dans la trame des relations sociales produisent bien d'autres canali-
sations du comportement que d'ordre éthique.

Dans un deuxiéme temps, je plaiderai pour une stratégie de la citoyen-
neté responsable, notamment dans les formes d'une pédagogie plus
ambitieuse des droits de I'homme et d'un «associationnisme» recon-
nu. Ma conclusion sera de méthode, celle du Cheval de Troie reven-
diquant ici I'ambition critique et historiciste.




un décor impressionniste :
la recomposition des idéologies

Le point de vue que je souhaite développer s'articule autour de I'ob-
servation de deux pdles complémentaires et indissociables : la pudeur
de nommer les rapports sociaux et les manifestations parfois velléi-
taires de I'effervescence «tribale»'. Entre les deux, un mouvement de
balancier et des zones d'incertitude qui autorisent de nouvelles négo-
ciations de relations sociales et de rapports sociaux dont l'urgence se
fait sentir de maniére impérieuse. Ces négociations donnent droit de
cité a un imaginaire qui se situe en dehors de |'analyse des rapports
de classe?, et de la contredépendance a I'égard de reliquats du scien-
tisme.

Ainsi, je ne placerai pas mon propos sous la proclamation quelque peu
millénariste de «la fin des idéologies»®, mais au contraire dans une
perspective dialectique qui voudrait envisager le recours a I'éthique
comme un signe, important parmi d'autres, des recompositions idéo-
logiques en oeuvre actuellement. Ni désarroi sinistre de fin de siécle,
ni totale indifférence. Ni asphaltage de sempiternels conflits, ni retour
en flamme d'une spiritualité sauvage ou obscurantiste : une quéte
incertaine; et en tant que telle parsemée d'emblches qu'il convient de
tenter de circonscrire.

1. Jefais référence icia la notion de tribu dans son acception anthropologique, telle gu'elle
est usitée, entre autres, par Michel Maffesoli lorsqu'il tralte de la socialité postmoderne,
structurée autour de la culture du sentiment d'appartenance communautaire, percepltible
tant dans |'implosion qui touche les Etats-nations et les appareils idéologiques que dans la
«pulsion grégaire~ de l'individu & adhérer et participer a des «petits ensembles - qu'ilappelle
tribu.

MAFFESOLI Michel, Le temps des tribus. Le déclin de l'individualisme dans les sociétés de
masse, Paris, 1988, rééd, Le Livre de poche, 1991,

MAFFESOLI Michel, La transfiguration du politique - La tribalisation du monde, Ed. Grasset,
Paris, 1992

2. Cecine signifie pas nécessairement qu'on se trouve en dehors des rapports de classe,
mais bien en retrait de |'utilisation d’'un certain outillage conceptuel. Il est hors de propos de
trancher ici sur la question de savoir si ce retrait est lié & la pudeur de nommer les rapports
sociaux, ou correspond & une évaluation d'un changement plus profond. Attendons que
Marx puisse étre (re)lu paisiblement comme producteur de connaissances et non comme
idéologue.

3. J'entends idéologie au sens trés classique de « Pensée théorique qui croit se développer
abstraitement sur ses propres données, mais qui est en réalité l'expression de faits sociaux,
particuliérement de faits économiques, dont celui qui la construit n'a pas conscience, ou du
moins dont il ne se rend pas compte qu'ils déterminent sa pensée= in ; LALANDE André,
Vocabulaire technique el critique de la philosophie, PUF, Pans, 12*** éd., 1976
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|| La recomposition tatonnante des idéologies s'inscrit dans ce qu'il est
' convenu d'appeler I# crise du sujet. Pas plus que de «fin des idéolo-
gies», il n'y aici «mort de la philosophie», mais au contraire, par ces
‘audaces d' interrogation ontologtque une formidable tentative de
reformulation (et parfois déja de formalisation ou de modélisation) des
lrappt.wls de I'hnomme avec son inscription géographique et temporelle,
“avec la collectivité, en un mot avec son environnement, son «milieu»
|au sens le plus commun du terme. A cela s'ajoutent le piment de la
;‘complexité croissante des connaissances au sujet de cet environne-
hem et aussi la conscience du recul constant des limites de ce qui
est virtuellement connaissable. Entre les mégabites qui poursuivent
leur petit bonhomme de chemin d'intrusion domestique et les
mégabombes larguées a |'autre bout du monde - et néanmoins con-
' nues dans l'instant -, on n'est ni plus petit, ni plus grand : onredécouvre
| un absurde qui ne peut dire son nom tant est grand le désarroi devant
‘ !e spectacle indifférencié du sublime, du banal et du tragique au
quotidien.

Il faut bien reconnaitre qu'il y a la matiére a ne plus trés bien savoir

‘ ,’ ou sont les repéres, s'ils ne sont pas dissous ou, pire, siy recourir n'est

| pas devenu délétére. |l n'est dés lors pas étonnant que cet équilibre
instable donne lieu a des turbulences (des récupérations a gauche et
a droite de certains mouvements écologiques, des moratoires, des
«souris truquées»*, des encycliques,...) et des tentatives de les mai-
triser sous diverses ritualisations (des comités d'éthique en tous gen-
res, des débats parlementaires menés sous le signe de la langue de
bois, des européanisations de la question, des textes, des textes et
encore des textes,...).

Qu'acelanetienne. Paralysés par les clichés d'une société de I'image,
ou du paraitre et de l'information (confondue, volontairement ou non,
avec connaissance et formation), on en viendrait a oublier que nous
sommes aussi et essentiellement une société du Verbe,
perpétuellement en méta-analyse sur elle-méme. Le Verbe -celui de
la Genése et celui de Jacques Lacan mélés et justifiant ainsi la ma-
juscule- est un de nos plus puissants instruments de régulation so-
ciale, en quelque sorte une Voie Royale pour conjurer les maléfices
de notre historicité, ainsi que nos petites et moins petites angoisses
existentielles, malseyantes aujourd'hul, sauf celles, tangibles et tou-

4. Allusion elliptique aux faussaires de la science, racontés in BROAD William, WADE
Nicholas, La souris truquée, Enquéte sur la fraude scientifique, Ed. du Seuil, Coll. Science
ouverte, Paris, 1987 (1** éd. orig. 1982), 234 pages.
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jours un tant soit peu repréhensibles, qui affleurent dans le caniveau
des marginalités avérées.

La question est de savoir ce qui se dit au travers de ce qui se parle,
de sérier les intéréts et les enjeux tus dans cette munificence verbale,

le camouflage pudibond des rapports sociaux

Evoquer explicitement les rapports sociaux n'a plus guere bonne
presse; inscrire son activité, pire son militantisme, sous cette banniére
semble désormais surranné. On voit ainsi s'installer de tortueuses
stratégies minimalistes entre groupes, entre groupes et individus qui
semblent temporiser, ou pactiser méme, avec les recompositions
d'alliances portées par l'air du temps. Les glissements, voire les dé-
rives, dans la régulation (je n'ose pas dire la négociation) des relations
de travail - en particulier dans le tertiaire® - sont a cet égard révélatrices
des difficultés que connait I'action collective concertée. Les débats
télévisés, en Belgique a tout le moins®, font souvent office de confes-
sion publique ou de volonté de pacification (je n‘ose pas dire de paix
sociale) a tout prix. Le contenu «oecuménique» de certains discours
politiques a visée électoraliste parle de lui-méme. Sauf dans quelques
secteurs phares, Il est de bon ton d'offrir une image angélique des
relations, de partir en croisade contre les conflits ouverts, Le compro-
mis, d'outil de la démocratie, est devenu sa vertu sinon premiére, en
tout cas des plus morales. Soit dit en passant, on oublie ce faisant
I'évolution du Parlement qui s'est mué lentement en chambre
d'entérinement du Gouvernement dans bien des cas.

Les «bons vieux rapports sociaux» qui permettaient de repérer l'en-
nemi,... et donc de lui parler, sont dilués. Les confrontations, bien sGOr
réductrices, les luttes de pouvoir, bien slr caricaturales, les négocia-
tions, bien sir parfois dépourvues de justice immanente, sont des
outils de I'age de la pierre, en comparaison de l'intrusion violente du
paradigme de la conscience individuelle dans la gestion collective des
rapports sociaux. Le mouvement est double et sera repris plus bas.
D'un cété, I'individu, enrobé de sa conscience individuelle - entendez

5. Voir & ce sujet le dossier consacré aux nouveaux conflits et aux nouvelles solidarités.
Voir entre autres, dans la contribution d'Albert Carton, la montée des services (pp.19 et
suivantes), Cahiers Marxistes, n"182, décembre 1991,

6. Sile Verbe de la Genése est assez également réparti, celui de Lacan n'a pas le méme
succés partout. Il suffit pour s'en convaincre d'un bref « zapage» sur l'ensemble des chaines
de télévision européennes.
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sa responsabilité - est le lieu sacré et sacrifié de toute négociation, par
exemple dans les débats d'idées sensés déboucher sur des décisions
(atitre d'illustration : la récente abstention royale). De 'autre, I'individu
est |'objet de toutes les attentions - entendez contrdle - lorsqu'il s'agit
de le faire entrer dans 'univers des rapports sociaux (a titre illustratif :
l'invasion de l'informatique gestionnaire, ou encore la teneur de cer-
tains tests a I'embauche portant soit sur la physiologie, soit sur le
mental). Ces procédures rongent les ferments d’'une utilisation un tant
soit peu radicale des rapports sociaux comme moyen de changement
collectif.

Par allleurs, la perte brutale des grandes certitudes doctrinales sur
lesquelles se cimentaient bien des orthodoxies met en état de choc.
Le deuil au demeurant n'est guére aisé, encombré par un étrange
cortege de pleureuses a fagon : ces soubresauts mettent toutes les
droites en verve, procurent une joie mauvaise aux nouveaux adeptes
de la dérision («le» politique, considéré comme un tout indifférencie,
est inepte), confortent les aspirants au repli frileux ou indifférent (le
cocooning).

Mais n'allongeons pas le cortége des pleureuses. Le passéisme n'a
jamais rendu lucide. Les vieux outils sont remisés aussi parce qu'ils
sont atteints d'obsolescence’ : ils ne conviennent plus a la lame de
fond qui charrie les ingrédients de la recomposition de I'éthique du
sujet et de la morale collective. En contrepoint de cette dilution des
rapports sociaux, on a rangé - pour combien de temps ? - avec un
certain soulagement, la mémoire de l'inscription collective des droits
individuels au placard. Cet amour de l'individu rend la mémoire
oublieuse.

Ainsi, le concept d'un individu radicalement différencié de la commu-
nauté a laquelle il appartient est référé a sa genése, aux seules
Lumiéres; il porte les stigmates «purs» d'une affirmation du moi qui ne
se serait pas construite au prix de violentes conquétes. En un mot, on
oublie que la proclamation des droits individuels, leur existence méme
sont avant tout le fruit de luttes sociales, qu'ils n'existent que grace aux
couches de mesures de protection collective dont ils furent
successivement revétus. Le «je» se présente a la fois comme fonde-
ment de la morale et comme valeur supréme, objet de toutes les

7. Letermed'obsolescence convient bien ici puisque cette désuétude estliée a I'évolution
rapide des technologies. Précisons, pour poursuivre la métaphore, que les outils en
question sont obsolétes par ce que rouillés, et non useés.
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attentions collectives. Dans la foulée, le méme «je» est |'étalon de la
responsabilité en finalité, celle sur laquelle, toutes positions philoso-
phiques confondues, repose en derniére instance toute décision.
Entre cette pacification de surface et la mise au pas de la conscience
individuelle s'essayent une multitude de redéfinitions de priorités par
une mise a I'épreuve des structures hiérarchiques et du potentiel des
relations communautaires®. L'invocation de I'éthique est a la fois un
sas rassurant et un mot de passe a succes, de l'appareil de I'Etat a
I'individu, en passant par la collectivité et les «groupes de base»®.

I'Etat en quéte d’un nouveau /ook

Ce point est délicat a traiter car il ne s'agit pas de faire chorus avec
le néo-libéralisme qui vilipende I'Etat (alors que fondamentalement il
en vit), mais de pointer une dérive d'autant plus dangereuse qu'amor-
cée en douceur,

Pris en étau entre les déficiences croissantes de son fonctionnnement
et la pression exercée par la mondialisation de toutes les «grandes
questions modernes», I'appareil de I'Etat n'échappe pas au débat
majeur sur la responsabilité suscité par I'avancée technologique'®,
Lorsqu'il s'agit pour lui de prendre part aux balbutiements de |'«esprit
d'écologisme»'', le respect des procédures démocratiques de
concertation et de décision doit étre contrélé'?, Mais au plan interne,

8. Au sens sociologique du terme, & savoir les relations primaires, direcles, immédiates,
par opposition aux relations secondaires, propres aux rapports sociaux, et précisément
caraclérisées par la structuration hiérarchique des relations et des institutions.

9, Onpeutacet égard établirun paraliéle avec la trajectoire actuelie des sciences sociales.
A I'heure de leur effondrement lié pour partie & leur instrumentalisation, et pour partie a leur
déréalité, se compose en leur sein un débat épistémologique fondamental.

10, Parler d'avancée technologique est simplificateur. Il conviendrait mieux de parler du
couple science-technique, ou du «jumelage~ des deux, comme le fait Hans Jonas : JONAS,
Hans, Le principe responsabilité. Une éthique pour la civilisation technologique, Ed. du Cert,
Coll. Passages, Paris, 1990 (1** éd. en allemand 1979), 336 pages.

11. José Prades étudie I'vesprit d'écologisme~ a linstar de |'«espril du capitalisme«
weéberien : PRADES, José A., «L'éthique de l'environnement et du développement
Prolégoménes méthodologiques & un programme de recherches, in | PRADES José A
(sous la dir.), VAILLANCOURT, Jean-Guy, TESSIER, Robert, Environnement el dévelop-
pement. Questions éthiques et problémes socio-politiques, Ed. Fides, Québec, 1991, 374
pages; pp. 13 4 45,

12, Laquestionestcomplexe, moins technique qu'ily parait au travers de la bureaucratisation
des décisions internationales. Elle sort quelque peu de mon propos,
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lorsqu'il s'agit de régler les comportements fondés sur les convictions
philosophiques les plus intimes ou existentielles, en d'autres termes
sur les consciences individuelles, la question est de savoir s'il est juste
que I'Etat s'érige en moraliste de la science.

En l'occurrence, s'agissant de problémes soulevés, sous le label de
I'éthique, a propos non pas des connaissances scientifiques en tant
que telles, mais de leur applicabilité et des conditions de réalisation
offertes par des progrés techniques, la question est de savoir si
I'intervention de I'Etat concerne l'intérét général, ou si la science sert
d'alibi a une intervention moralisante, laique ou religieuse, dans la
régulation sociale dévolue a la société civile dans son ensemble™. La
séparation des pouvoirs n'a pas été une conquéte facile. La restau-
ration du controle des consciences par un ordre moral puisé aux
sources élémentaires de lareligiosité primitive met en péril la laicisation
de I'Etat, durement et chérement acquise. Sur elle repose fonciére-
ment le fonctionnement démocratique des institutions. Concrétement,
c'est-a-dire bien au-dela des principes. |l ne faut pas chercher loin : la
longue histoire de la dépénalisation partielle de I'avortement, et son
dénouement actuel, en témoigne a suffisance. Que cette tranche
d'histoire nous reste présente a l'esprit : d’autres questions, posées
comme éthiques, ont été prudemment laissées sous le boisseau au
long de cette saga. Elles risquent maintenant de resurgir avec d'autant
plus de force'".

En particulier, tout ce qui a trait au début et a la fin de la vie est

13. Il faut entendre ici société civile dans une acception large, quasiment étymologique
(civis-polis) : I'ensemble des rouages de |'appareil politique - au sens premier duterme. Cette
précision permet d'éviter la dualisation sommaire et courante entre «classe politique» et
appareil de I'Etat d'un cbté, «sociélé civile » de I'autre. Cette dermiére inclut des organismes
el instances variés, au sein desquels on vole, prend part aux décisions politiques. Lorsque
«le politique » consulte «la société civile», en fait il consulte encore «le politiquex.

14. Chrétiens et laics avaient tous intérét a attendre que I'affrontement a propos de I'VG
soilréglé avant de remetire sur le métier des questions, comme celle du statut de I'embryon,
d’'essence philosophique et non scientifique. |l y a cependant gros a parier qu'au moment
ou la France se pose en «Vatican de la bioéthique » (voir les projets de lois actuels sur les
dons, l'utilisation des produits et éléments du corps humain; l'identité génétique de I'homme;
le traitement des données nominatives dans la recherche dans le domaine de la santé) ou
la CE s'appréte a emboiter le pas, la Belgique marque le pas pendant un temps. Le
traumatisme vécu par les détracteurs de la loi de dépénalisation de I''VG, joint & la fragilité
du nouveau Gouvermnement, laisse augurer que ces questions ne seront pas trés rapidement
prises a bras le corps, ni avec enthousiasme, comme en témoigne la bréve Déclaration
gouvernementale : cette matiére devra, comme tant d'autres, faire l'objet d'un consensus
au sein du Gouvemement.

=
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présenté le plus souvent comme une question d'éthique liée a I'évo-
lution de la science, alors qu'il s'agit avant tout d'une question
essentiellement - dans son essence - philosophique : celle du statut
de la vie, ni plus ni moins. A cet égard, le débat éthique entretient des
confusions. On persiste & mettre dans le méme panier des domaines
de préoccupations trés disparates: celles liées a |'avancée
technologico-scientifique proprement dite, qui posent de sérieuses
questions prospectives, telles les manipulations sur le patrimoine
génétique, et celles puisées dans le simple soupgon de non-éthicité
de la science et de la recherche, soupgon qui justifierait une régulation
externe. L'euthanasie en particulier est noyée dans ces eaux troubles.
Nulle haute techno-science de haut vol n'est en scéne; éventuelle-
ment la dimension éthique de pratiques sociales. Dans ce cas, si
réflexion prospective il y a, elle porte sur les implications d'un volet du
vieillissement de la population : I'allongement de I'espérance de vie et
les conditions a donner a ces années en plus. Les questions liées au
«début de la vie» sont, quant a elles, un peu plus complexes dans la
mesure ou elles se posent sur un continuum complexe entre le trai-
tement de I'infécondité de couples désireux de procréer, les perspec-
tives de traitement des foetus, ...et les fantaisies démiurgiques de
stars (de I'écran ou médicales) montées a mauvais escient en épingle
par les médias.

Quoi qu'il en soit, la question des justes limites d'intervention de I'Etat
dans l'intérét général pose celle de la légitimation du droit positif. Ce
dernier a le mérite de la clarté prescriptive. Et dans un Etat de droit,
on peut en controler |'équité.

L'observation faite ici porte sur un point moins facile a cerner : les
implications d'une prise en charge par I'Etat du débat éthique lui-
méme, que ce soit par I'organisation de colloques, par la mise en place
d'un Comité national d'éthique... Alors méme que le parlementarisme
bat de l'alle, que cette garantie essentielle du bon fonctionnement de
ladémocratie indirecte s'essouffle et que le Parlement ne parvient plus
trés bien a remplir sa fonction primordiale de relais, s'instaure une
espece d'illusion de démocratie directe : on consulte la «société ci-
vile», les experts, on prend le pouls du terrain, comme dans la Gréce
antique ou dans un phalanstére fouriériste, ou encore dans une prairie
helvéte aimablement empruntée a ses vaches le temps d'une
r wvotation». |l y a la les germes d'une défiance considérable, non plus
cefte fois du citoyen a |'égard de la classe politique, mais de |'appareil
d'Etat a I'égard de ses propres instances de communication et de
décision vouées a débattre de la morale collective, et a en proposer
' des formulations, consensuelles ou autres. Le fonctionnement méme
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du législatif face a un exécutif, qui se grignote la un trés spécial
pouvoir, est icl en cause, et partant toute I'idée d'une «éthique démo-
cratique», En escamotant le débat de son lieu d'expression (le Par-
lement) nécessaire (mais insuffisant), I'Etat, par une centralisation qui
n'est pas de mise, non seulement s'approprie I'énoncé des valeurs,
voire en devance |'orientation, mais encore - et la git le plus grand
danger - occulte les rapports sociaux'®. Ce faisant, il confisque ind(-
ment la fonction régulatrice des négociations sur les conditions d'exis-
tence concrétes a différents paliers de I'organisation sociale.

la carte éthique dans la collectivité

L'Etat n'est pas le seul a jouer des dissonances, loin s'en faut. On peut
méme supposer qu'il tente, pour partie, de rattraper le succés rem-
porté par les discours éthiques qui lui sont transversaux, engendreés,
a leur tour pour partie, en réaction a la pieétre image dont souffre la
classe politique dans son ensembie.

Une figure centrale de ce phénomeéne, la «sensibilité verte», ou encore
«|'esprit d'écologisme», illustre bien notre propos. En effet, le déploie-
ment de la sensibilité verte présente divers avantages, D'abord la
facilité illustrative que procure son abondante médiatisation. Ensuite,
et en liaison avec cette médiatisation, le discours vert témoigne des
revendications d'une resociabilité par |'éthique et |'éthicisation des
questions micro et macro-sociales notamment par le rejet ou la négation
des rapports marchands. Enfin, elle pose, ce faisant, l'interface entre
l'usager et le prestataire au coeur du débat'®.

Issue de mouvements sociaux plus ou moins informels, de pensées
plus ou moins exotiques ou novatrices, une gigantesque nébuleuse
intellectuelle se déploie et donne lieu a des formalisations de plus en
plus précises, depuis la constitution d'organismes officiels jusqu'aux

15. Un Etat centralisateur comme la France peut se permettre un «Comité national
consultalif pour les sciences de la vie ot de la santé~. Le paysage politico-institutionnel
«pilarisé» n'y est pas comparable a ceiui de la Belgique ou les appartenances remplacent
plus que de raison les convictions, L'espace laissé aux montées des droites ne se dessine
d'allleurs pas de la méme maniére dans les deux pays.

16. Les services aux personnes pourraient faire |'objet d'une analyse comparable, a la
mediatisation émotionnelie prés. Linterface usager/prestataire y est également invoquée
pour se sortir des impasses entre Elal-providence et principe de solidarité, et enire Etal
providenciel et assuranciel (Frangois Ewald).
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groupes de pression qui agissent par voie médiatique, en passant par
les théories les plus diverses'’. Dans la mouvance écologiste qui
déferle depuis quelques décennies, s'engouffrent les actions et les
pensées les plus hétéroclites et parfois les plus contradictoires. Ce
mouvement social demanderait un long développement. Contentons-
nous ici d'en dégager le commun dénominateur et ses implications.

L'explosion des discours, des actes et de I'agitation écologistes traduit
une considérable et aventureuse quéte de compréhension et de
maitrise des rapports que I'homme entretient avec son environnement
(son milieu, le monde...). Elle véhicule des tentatives parfois trés
complexes de penser le monde autrement, avec des ouvertures in-
soupgonnées ou a fagonner'®, et un empirisme qui ne se laisse pas
facilement décourager, méme par l'état parfois bien précaire des
connaissances scientifiques, et des contradictions du débat qui en
résulte. En cela, I'écologisme est un laboratoire de recompositions
idéologiques trés actif. Avec pignon sur rue.

Que ce soit chez les environnementalistes, les «alternatifs», les
spiritualistes, les politiques (réalistes ou fondamentalistes)'®, toutes
les argumentations se construisent systématiquement a partir d'une
confrontation massive a la technique, dont le sens et les implications
servent, a un degré ou l'autre, de déclencheur, de «signe» pour
asseoir les positions et décider des stratégies. La technique est le
référant, symbolique ou matériel selon, autour duquel s’articule la
conceptualisation des liens entre le donné (la «Nature», le cosmos, la
planéte,...) et I'action de I'homme. La présentation de ces liens, méme
les plus opératoires, n'est jamais totalement dépourvue de religiosité
entendue comme une attirance indifférenciée®, méme lorsqu'il s'agit
d'encourager des comportements individuels (comme celui du tri des

17. Pour un inventaire descriptif , voir entre autres : DE ROOSE, Frank, VAN PARIJS,
Philippe, La pensée écologiste, Essai d'inventaire al'usage de ceux qui la pratiquent comme
de ceux qui la craignent, éd. De Boeck Université, Coll «Sciences, éthique et sociétés,
Bruxelles, 1891, 203 pages.

18. Pour révasser & propos de la complexité des ouvertures apporiées par le désir de
penser 'environnement, il faut lire ou relire le chapitre que Morin consacre au «paradigme
environnement= in : MORIN, Edgar, La méthode 2. La vie de la vie, Ed. Seuil, Paris, 1980,
471 pages,

19. Pour les définitions, voir : DE ROOSE, Frank, VAN PARIJS, Philippe, op. cit.

20. L'écologisme n'est pas |'unique cible de ces attirances, Le travail et la santé le sont

également, comme sans doute la plupart des appareils idéologiques; et ce en dépit du
mépris dans lequel la pensée cartésienne a tenu cetie forme profonde de la socialisation.
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déchets domestiques) en les qualifiant de «citoyenneté responsable».
De plus, en tant que projet politique, elle n'est jamais exempte d'ar-
riere-pensées téléologiques, par exemple lorsqu'il s'agit de dévelop-
per une politique de pression dure a I'égard du GATT.

Le cheval de bataille du militantisme écologiste®' est le «principe
responsabilité», qui s'exprime parfois en contrepoint du «principe
espérance»*?, Ce faisant, on en appelle a la responsabilité individuelle
ou collective, ou a un savant mélange des deux, dont il est fait,
explicitement ou non, une question éthique, présentée comme cen-
trale ou suggérée au passage. D'entrée de jeu, la question de la
responsabilité écologique est moralisée, tant par le prosélytisme que
par les programmes politiques, ou encore par les débats médiatiques.
Cet amalgame préte le flanc & bien des confusions et surtout ouvre
la voie a bien des dérives. A faire de I'écologisme sinon un «grand
tout», au moins un fourre-tout, on en viendrait & mettre sur le méme
pied, par exemple, les mesures politiques a prendre pour préserver les
parois des grottes des méfaits du tourisme sauvage, et |'urgence pour
la survie de la planéte de constituer un «droit des pierres»**. A force
de poser qu'ill est bien, parce que moral, de se comporter de telle ou
telle maniére, on en viendrait & oublier I'historicité de ce qui fonde le
caractére moral (ou méme éthique si I'on veut) detelle outelle maniére
de faire. Pire encore, on en viendrait a oublier que la morale est
I'emballage conceptuel et le guide pratique de la recherche, chan-
geante et évolutive, de justice, de liberté, d'équité, etc., et que c'est
précisément de cette confrontation entre sources d'inspirations diffé-
rentes ou méme opposées que se nourrit le débat éthique. Un tel oubli
conduirait a un principe écologique pensé comme fin derniére. On
devine a quelle perspective totalitaire cette béance ouvrirait la voie.

la danse éthique dans les rapports de production

Une pensée éthique moins spectaculaire se distille également dans un
autre secteur de la vie sociale: celui du monde du travail et de ses
activités connexes®. Guere alléchant pour la gourmandise compulsive

21. Méme lorsqu'ils entrent dans un Gouvernement, les «Verts« restent encore avant tout
des militants. Pour l'instant.

22. Hans Jonas discute dans son ouvrage Principe responsabilité (op.cit) les idéaux du
progrés et les ulopies traitées par Ernst Bloch dans Le principe espérance.

23. La constitution d'un tel droit se discute actuellement. Aux Etats-Unis !
24. Formations en entreprise, formations permanentes, elc,
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des médias, il retient moins I'attention générale. Les trous de lacouche
d'ozone sont autrement palpitants que la lutte quotidienne pour les
conditions de travail. Les contours flous et la relative discrétion de
cette pensée éthique alimentent cependant substantiellement les
atermoiements de la recomposition idéologique. Avec une fois encore
ses ouvertures et ses dangers.

Au départ de malaises diffus, ou qui n'ont pas (ou plus ?) de lieu
d'expression, on voit fleurir les regroupements autour d'un mot d'ordre
assez simple: «halte-la, il y a un probléme éthique, nous sommes
concernés, cela ne peut plus durer, parlons-en». Et on en parle. Les
modalités vont des plus ponctuelles aux plus permanentes: cercles de
qualité, chartes de qualité, colloques professionnels ou d'éthique pro-
fessionnelle,... On peut y retrouver, a la méme table, les différents
échelons de la hiérarchie. On y dit ce qui ne va pas, on y injecte les
éléments d'une «gestion participative», on suggére de nouvelles pis-
tes d'action, de nouvelles modalités de prise de décision, Ony dépose
un terreau qui ne peut laisser indifférent «l'ordre gestionnaire», puis-
que le ralliement sous |'étendard de |'éthique projette a la fois de
rompre les clivages traditionnels, de transcender la hiérarchie, de

briser le carcan imposé par les rapports de pouvoir.

S'il n'est pas douteux que l'occupation - f(it-elle symbolique - de cet
espace éthique contient une force subversive, I'utopie qu'elle véhicule
n'est pas uniquement fondatrice: elle porte sa part d'aveu d'impuis-
sance. Ainsi, des lors que l'important est de regarder ensemble vers
un monde ou les rapports de production soient éthiques, il importe de
déposer sagement au vestiaire ses «petites préoccupations quotidien-
nes», ses «frustrations mesquines», et autres empécheurs de cons-
truire en rond un monde meilleur. Le baume ainsi appliqué en groupe
sur la détérioration des relations de travail est également un anesthé-
siant. En repli groupal on est mieux défendu; I'inertie du retrait est plus
puissante parfois que l'activisme (small is beautifull) pour résister a
I'arbitraire sous-tendu par la logique marchande, par les rationalisations
fondées sur la préséance de I'efficacité technologique. La passivité
face au mépris effronté du droit du travail le plus élémentaire dans
certaines institutions laisse quelquefois pantois. Mais c'est |a un autre
débat encore?®,

25. Débat qui devrait étre tenu avec les syndicats. Qu'ils soient absents de la chorale
éthique n'est guére étonnant. Mais lorsque la situation concerne les droits sociaux et
économiques, on peutavancer que ce silence estun symptdme des enjeux des recompositions
idéologiques.
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A coté de cette soumission dépressive couve aussi, sous le méme
étendard de I'éthique, un corporatisme composite. En effet, le recours
a I'éthique dans les relations de travail met crGment la question des
professionnalismes a l'ordre du jour. L'invocation a I'éthique est ici
moins innocente. Les déontologies professionnelles visent habituelle-
ment a énoncer les régles de comportement permettant I'activité et
I'utilisation des compétences en conformité avec la vocation de la
profession et les valeurs plus partagées largement au sein de la
société. Poser les conditions du bon déroulement des taches profes-
sionnelles sous l'angle de I'éthique revient a donner une nouvelle
enveloppe a la déontologie : tout le contexte dans lequel s'exerce le
métier est interpellé, doit en quelque sorte se porter caution de sa
teneur éthique®. |l pourrait n'y avoir la aucune raison de s'inquiéter
pour autant que l'intention soit effectivement de favoriser une analyse
globale des conditions du travail, une large concertation a leur sujet,
sur le terrain méme des reiations de travail (et non de principes
éthérés), et enfin une négociation sur les implications pratiques du
respect des finalités, en particulier dans les secteurs tertiaire, de
services et non marchand.

Il n'en va malheureusement pas ainsi actuellement. Le discours sur
les éthiques professionnelles vise prioritairement la reconnaissance et
la valorisation des compétences professionnelles comme donnée ra-
tionnelle du droit du et au travail. En conséquence de quoi, il sert
d'argument «insoupgonnable» dans I'affrontement entre professions
pour le partage de biens symboliques et matériels, et des zones
d'influence formelles et informelles. En d'autres termes, I'imposition
d'un discours sur I'éthique professionnelle sert avant tout a déguiser
les rapports de force avec des critéres porteurs, car soutenus par des
représentations collectives simplifiées, par un langage d'actualité,
normalisant. La coloration altruiste, de tous temps présente, fait ici
fleche d'un autre bois. Plus le gateau s'amenuise, plus il est pratique,
dans le contexte économique présent, de recourir a I'éthique pour
éviter le conflit ouvert, Dans ce sens, I'argument éthique n'est pas un
produit importé, il est produit au contraire dans le processus méme de

26. Le cas des infirmiéres permet de comprendre ces glissements, Dans les années 'S0,
le regroupement aux fins de défense professionnelle se faisait un peu contre le corps
meédical, el beaucoup pour défendre les soins individuels. Au début des années 90, les
infirmiéres s'interrogent sur le territoire des compétences qui leur reste dévolu, dénoncent
leurs conditions de travail qui les empéchent de fournir des soins corrects, et fontde l'usager
des services un «allié objectif» de la défense du métier. Ce qui était déja vrai dans les années
‘50, & savoir que les infirmiéres jouent un réle fondamental et central dans le rétablissement
du «sujet« soigné, prend une coloration plus clairement corporative.
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valorisation professionnelle. Plus la communication entre professions
se fait ardue, moins la proclamation de I'éthique professionnelle et de
ses vertus traduit une intention de «gestion participative transver-
sale». Au contraire, elle renforce I'édification des cloisonnements et
la défense d'intéréts de groupes spécifiques,

Pour illustrer ce qui précéde, il suffit d'évoquer le champ de la sante.
La médecine, dont la neutralité éthique pouvait jusqu'il y a peu passer
pour effective, a tout le moins quant a sa vocation, s'est précipitée
dans le «débat éthique» avec une insouciance explicable seulement
par la crainte de voir s'écrouler le seul rempart déontologique, face a
I'évolution des autres professions de santé et des procédures de plus
en plus complexes d'organisation du systeme de santé, mises en
place par des non-médecins. Le malaise qui habite les autres profes-
sions de santé est tellement profondément lié a I'évolution des critéres
d'allocation des ressources, a |'efficacité persistante des contours de
la médecine en tant que profession libérale, et enfin a I'imposition d'un
économisme croissant, qu'on pourrait s'attendre a une radicalisation
de leurs revendications, de leur défense professionnelle. Pourquoi dés
lors reste-t-elle éclatée ?

la convivialité ; une vieille recette tribale

Enfin, en marge de toute cette émergence en souplesse d'une
éthicisation des rapports sociaux, et participant de ce mouvement de
balancier évoqué au début, on peut entendre le murmure des éthiciens
de I'ombre. On a peine a imaginer le nombre d'occasions, de lieux, de
groupes ou l'on parle d'éthique, parfois sans méme la nommer : des
groupes de jeunes dans la mouvance d'un parti, un enseignant avec
ses éleves, un organisme d'éducation permanente, des groupes de
réflexion, des services d'aide aux personnes, des équipes de travail...
un peu partout se créent des lieux d'échange immeédiat (dans l'instant,
et sans médiation) dans lesquels se discutent des préoccupations
d'ordre éthique et se confient des expériences vécues, professionnel-
les ou autres, et qui, dans le vocabulaire a la mode, seront qualifiées
d'«éthiques». On se fait peur, on se rassure, on s'encourage
mutuellement dans la recherche de repéres acceptables dans l'océan
de complexité qui unit I'hnomme a lui-méme, a l'autre, au monde; qui
le relie a tout par la technique, y compris a la technique. C'est aussi
dans le tissu social le plus banal, le plus quotidien, que se construisent
la morale et la politique concrétes, que s'applique et peut s'exercer la
morale de la communication.
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Sans doute cette régulation «sauvage» doit-elle sa robustesse a son
anonymat. Les tenants de toutes les idéologies qui fondent les chan-
gements les plus profonds sur une évolution des mentalités devraient
s'en réjouir et prendre patience. Pour encourageante et a encourager
qu'elle soit, cette convivialité éthique ne permet cependant pas de
faire I'économie de rouages intermédiaires dans une société com-
plexe. Ceux-ci sont de nature a donner sa vitesse de croisiére a un
mouvement aux prises avec la confiscation totalisante d'un coteé, les
turbulences de |'effervescence fondatrice de l'autre.

des relais légitimes et avertis :
une exigence de société complexe

Nous étouffons sous une information pléthorique, partielle, dénudée
de son sens et de son contenu, peu ou prou ciblée, C'est en soi le reflet
de toute une idéologie. Epargnons-nous donc un pléonasme en affu-
blant I'information de I'épithéte partiale. Cette pesanteur quotidienne
explique en partie la configuration actuelle de la sensibilité éthique. La
communication est mal en point. Tous ses émetteurs et ses transmet-
teurs devraient revoir le traitement qui lui est infligé.

les limites de la vulgarisation

On ne construit pas des habitudes de débat ouvert et pluraliste sur des
questions qui a la fois impliquent des connaissances complexes et
visent la formation a I'éthos de la «citoyenneté responsable» par
télévision interactive interposée. Ou du moins, on ne peut s'illusionner
sur la portée de ce rituel, au demeurant souvent peu ludique,

La vulgarisation des connaissances scientifiques est une opération {
trés délicate, tendue de piéges, entre autres celui de la démagogie : |
il est erroné de penser, et fallacieux de faire croire, que tout le monde

a envie de tout savoir, de donner son avis sur tout, est en situation de
s'approprier n'importe quelle information. Le droit a I'information est

essentiel. || n'implique pas pour autant que tout est bon a dire de |

n'importe quelle maniére, a n'importe qui, n'importe quand. Il faut
encore que les messages émis le soient en maniére telle que leurs
récepteurs puissent se les approprier, c'est-a-dire les intégrer a leur
stock de connaissances et les référer a leurs conduites pour faire des
choix éclairés ou accorder leur consentement éclairé. La vulgarisation
scientifique «pure» n'est jamais suffisante en soi pour accroitre I'éga-
lité des chances d'acceés aux applications de la science. || faut encore
savoir comment accéder aux institutions, avoir la possibilité d'entrer
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en contact avec les interlocuteurs idoines, connaitre ses droits et
devoirs,... prendre go(t a la pensée et aux actes libres, éprouver du
plaisir a évoluer de fagon autonome dans un univers solidaire, nourrir
sa curiosité de la confrontation a la complexité, au lieu de se laisser
effaroucher par elle.

une pédagogie des droits de I'homme morcelée

|1 est stupéfiant de constater combien cette condition de la démocratie
est laissée en jachére, a I'abandon méme. La pédagogie des «droits
de 'homme» est étrangement indigente. Alors que cette référence
culturelle est essentielle en ce qu'elle trame notre histoire de ce
dernier demi-siécle et constitue précisément un merveilleux outil
d'appropriation, elle est vécue comme extérieure aux personnes, aux
situations quotidiennes, au travail. Les «droits de 'homme» concer-
nent un ailleurs : le développement durable de la planéte, les guerres,
les générations futures, les commissions d'eurocrates, ... I'histoire de
la Révolution frangaise. Les droits civils et politiques ont été depuis
plus longtemps et plus souvent le fer de lance du militantisme des
droits de I'homme. Les droits sociaux et économiques quant a eux ne
sont guére porteurs jusqu'a présent dans le débat public : ils sont peu
mis en avant en tant que tels, c'est-a-dire en tant qu'argument permet-
tant d'éclairer la réalité socio-économique; et faute de ce relais
incontournable, ils irriguent peu les consciences. |Is sont pourtant au
coeur des préoccupations éthiques qui couvrent le champ des rap-
ports sociaux.

Cette méconnaissance des ressources disponibles pour appliquer
une éthique concréte dans la collectivité n'incite pas a en actionner les
leviers. Sur les traces de la danse éthique dans les institutions, s'éla-
borent des droits spécifiques (droit des malades, droit des déments,...)
des codes spécifiques (de sous-catégories professionnelles par exem-
ple), des chartes spécifiques a telle ou telle activité; en un mot on
recloisonne I'activité humaine; on procéde par la méme occasion a un
redécoupage de la collectivité en catégories sécables?”.

la réduction éthique

Pendant ce temps, et il faut y voir I'envers de la méme médaille, se
poursuit la réduction éthique soulignée plus haut, par un jeu de clas-
sification trés efficace. L'euthanasie, la procréatique, la liberté dans la

27. MOULIN, Madeleine, «Un faisceau éthique autour du patients, in L'Hdpital Belge,
n"208, 1991/3, pp.7 4 17.
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recherche, sont en soi des «vraies questions éthiques» - entendez
«pures». Les alliances économiques, la restructuration des entrepri-
ses, |la bioagriculture, ne sont pas des questions éthiques. Eventuel-
lement pour sacrifier a la mode, on pourra les effleurer d'une chique-
naude. En un mot, on rend a nouveau étanche ce que la communauté
internationale a mis cinquante ans a intégrer : la protection d'une
société de droit.

Les médias et les puissants moyens de persuasion que nous leur
consentons ne sont évidemment pas les seuls facteurs de I'endémie
de «mécommunication». Les scientifiques auraient intérét a rendre
plus audibles, visibles et lisibles les résultats de leurs travaux, a faire
I'effort de mettre a la disposition de la cité les résultats susceptibles
d'aider la démarche d'appropriation énoncée plus haut®*®, La classe
politique aurait moins a perdre qu'elle ne semble encore vouloir le
croire a écouter et entendre ce que les chercheurs ont a leur dire de
leurs travaux, lorsque ceux-ci sont susceptibles non pas d'orienter la
politique, mais d'éclairer les décideurs®, Ajoutons a cela l'opacité des
institutions politiques qui n‘encourage guere l'exercice de la citoyen-
neté responsable®,

les réseaux formels et associatifs

A ce tournant de I'évolution de la sensibilité éthique, le redéploiement
de relais de communication apparait comme une des meilleures ga-
ranties d'un débat ouvert et parmi les moins mauvaises protections
contre les dérives totalisantes. On sous-estime la richesse et les
potentialités d'une socialisation par des relais dans latrame serrée du
tissu social belge. Ces relais appartiennent a des réseaux d'influence
plus ou moins formels, plus ou moins officiels, en un mot aux multiples
mouvances philosophiques et politiques qui sont un contrepoids de
taille et appréciable a nos piliers traditionneis. lls sont en fait trés
nombreux a ceuvrer, on ne peut plus discrétement, auprés de groupes
spécifiques, dans les communes, dans les services d'aide aux person-
nes, dans les centres de planning familial, dans les organismes d'édu-
cation permanente, dans les initiatives communautaires,... Leur action

28. L'effort est bien consenti dans les media «grand public«, mais cela ne suffit pas.

28. Les commanditaires attendent plus souvent des instruments directs de politique qu'un
élal des connaissances éclairant. L'indigence des moyens consentis alarecherche n'incite
pas les chercheurs & résister a cetle instrumentalisation.

30. La détérioration de frontiéres claires entre les Administrations et les Cabinets ne fait
qu'accroitre cette opacité.
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soutient l'orientation concréte des conduites des «usagers» de ces
services. Pour que cette action, éminemment politique, favorise des
choix éthiquement explicités, il faut que ces relais soient bien formeés
a leur tour, et qu'ils bénéficient de conditions de travail propices. Le
statut précaire de la majorité d'entre eux, et de maniare générale les
restrictions imposées aux politiques sociales ne sont malheureuse-
ment pas des facteurs favorables.

A coté de ces professionnels de (bonne ou mauvaise 7) fortune,
coexiste le phénoméne étonnant de la vie associative en Belgique,
une des plus dynamiques et diversifibes en Europe. Son étendue
émane aussi, mais en partie seulement, de la vie des réseaux évoqués
plus haut. Son impact sur la socialité n'est cependant guére pris en
considération'. |l n'est pourtant pas de nature a détourner |'attention
des ames de leurs conditions d'existence effectives: entre
l'effervescence conviviale et le refus de l'allégeance a une
institutionnalisation rampante, la vie associative exprime un pan im-
portant de la morale démocratique concréte. L'étranglement systéma-
tique dont ce secteur fait I'objet depuis quelques années est aussi a
mettre a l'actif des recompositions idéologiques, mais dans un sens
classique duterme cette fois auquel nous sommes roués en Belgique :
la politique & court terme qui permet de balayer a coups de suppres-
sions d'articles budgétaires, au moindre changement de gouverne-
ment, toute politique sociale nécessitant le moyen terme*.

I’éthique : un mot de passe a subvertir

Je ne pense pas trahir ma pensée en résumant ce qui précéede ainsi :
«éthique» est un bon mot de passe en méme temps qu'un secret de
polichinelle. La simplification se veut ici impertinente. Aprés tout,
d'autres mots ou expressions ont connu leurs heures de gloire. Cer-
tains méme, imbus de leur succés, ne se résolvent pas a quitter la
scéne : progrés, morale, nation, rentabilité, vertu, devoir, réedemption,
propreté,... que sais-je. Tous n'ont d’ailleurs pas toujours montré patte
blanche a leur arrivée. Avec ou sans majuscule.

31. Une recherche financée par le Ministére de la politique scientifique actuellement en
cours au Centre de sociologie de la santé (ULB), se penche sur l'impact de l'informel dans
le secteur médico-sanitaire.

32. Lasubsidiation de la vie associative aconnu un temps de relative largesse. La question
n'est pas de savoir si la vie associative doit étre totalement soutenue par I'Etat. Le drame
est que les moyens oclroyés au temps de la splendeur du mythe irrationnel d'un Etat
rationnel ont é1é brutalement et drastiquement réduits sans aucune bouée de sauvelage
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Plus prés de nous, d'autres vocables acquierent des planches sans
prendre de la bouteille : I'environnement aussi a bon dos (on disait
«milieu» .naguere); la citoyenneté a repris du service a l'occasion de
complexes amalgames historico-idéologiques, ladémocratie se toaste
a toutes les sauces...

De deux choses l'une. Soit je radicalise mon propos : il faut retirer
I'éthique de I'affiche du potlatch du Verbe - et vite. On revient alors a
un scénario connu, dans une langue familiére : on s'y préoccupe de
la régulation des rapports sociaux, on s'y attelle aux soubresauts de
la monarchie constitutionnelle, on y invective la morale individuelle en
larenvoyant a ses grimoires et a sa vulgate. J'avoue éprouver quelque
lassitude dans ce ronron qui démunit mon imagination, si précieuse
en ces temps de repli morose.

Soit je prends mon billet. Tout bien considéré, cela ne me dérange pas
de réfléchir et de m'exprimer sous le parasol de I'éthique. A condition
de le subvertir, d'en faire un Cheval de Troie, ce qui tient de la magie,
j'en conviens : Tu parles d'éthique ? |lIs parlent d'éthique ?... Parlons
d'éthique. De quoi parlons-nous au juste ? Nous sommes tous égaux
devant I'éthique ? D'accord. Mais alors, pourquoi certains sont-ils plus
égaux que d'autres ? Parlons-en. Décortiquons.

Utopie ? Oui sans aucun doute. La démarche intellectuelle est utopi-
que. Sans cela, elle ne serait pas irréductiblement critique. Analyser,
transmettre est une utopie, mais dans le sens réaliste d'un inlassable
artisanat.







I’éthique a la mode

isabelle stengers”

Il est toujours tentant, face a un évident phénoméne de mode, de
procéder a une lecture critique, de dénoncer le piége, le symptome,
le gadget illusoire, et de passer outre. C'est particulierement tentant
avec le théme du «renouveau de I'éthique» qui fleurit un peu partout,
depuis les comités du méme nom jusqu'aux chantres des droits de
I'homme, en passant par I'éthique de ces «vrais professionnels» que
sont aujourd'hui les journalistes.

au dela du gadget

Mais passer outre peut également présenter un inconvénient, ce dont
j'al fait I'expérience, il y a quelques années, avec la mode soudaine
du théme de la «complexité». La aussi, le gadget était évidemment
illusoire, tout a la fois auberge espagnole et renouveau d'une concep-
tion merveilleusement scientiste d'une science devenue soudain,
comme par miracle, apte a diagnostiquer, voire a résoudre, les maux
de notre société «complexe». Pourtant, au-dela du gadget, il y a un
véritable probléme, celui de l'influence démesurée qu'exercent, en-

* Chargée de cours associée a I'ULB.
Les sous-titres sont de la rédaction.
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dehors de leur propre champ, en tant que modele général, les scien-
ces expérimentales. J'ai donc pris le parti, plutdt que de dénoncer, de
tenter de «profiter» de la situation pour détourner le theme de la
complexité de I'horizon «scientiste» au nom duquel on peut le dénon-
cer, c'est-a-dire pour mettre en scéne le caractére pratique de la
question. Pratique, d'abord, au sens ou les sciences expérimentales,
et les théories qui en sont issues, constituent non un modéle mais une
démarche de caractére exceptionnel, qui implique la possibilité effec-
tive de simplifier, c'est-a-dire de purifier, d'isoler, de controler. La ou
cette possibilité n'est que présupposée, on ne produit, au nom de la
science, que des mimes et des artefacts. Pratique, ensuite, au sens
ou l'occultation de la singularité de cette démarche - la constitution des
sciences théorico-expérimentales en modele, et la définition corréla-
tive des autres sciences a partir des «obstacles qui les empéchent de
ressembler a la physique ou a la chimie» - n'est pas une simple erreur
de pensée mais sert immédiatement des intéréts de pouvoir : hiérar-
chie des sciences, maintien de l'ordre dans les disciplines ou ce
modéle donne le pouvoir de faire taire, au nom de I'objectivité scien-
tifique, les questions génantes, pouvoir de I'expertise, pouvoir de tous
ceux qui, «hors science», trouvent intérét a la différenciation entre la
définition «objective», rationnelle ou scientifique d'un probléme (so-
cial, économique, médical, etc.) et les questions parasites, secondai-
res, «irrationnelles» qu'il est légitime de négliger. Pratique, enfin, au
sens ou I'abandon de ce modéle de science implique l'invention pra-
tique d'autres maniéres de «faire de la science».

C’est le méme type de démarche qui m'engage a résister a latentation
de dénoncer purement et simplement le «renouveau de I'éthique» et
a tenter, ici encore, d'en profiter. A condition de poser au départ une
différence entre éthique et morale : la morale porte sur des contenus,
elle est faite de régles dont, apparemment, il n'est pas nécessaire de
préciser quiles énonce ; I'éthique, en revanche, pose d'abord et avant
tout la question de savoir qui s'adresse a qui et au nom de quoi. «Qui
suis-je pour dire & I'autre "il faut”, ou "il ne faut pas”, et comment
cet énoncé définit-il mon rapport a cet autre ?». Dés lors que
I'éthique n'est pas purement individuelle (le souci de soi, comme disait
Foucault), elle engage donc - et doit le faire explicitement, a ses
risques et périls - une lecture de I'histoire au sens ou c'est dans
I'histoire que les humains inventent les réponses a la question «qui est
I'autre ?»,

Cette différence entre morale et éthique permet de «détourner» la
question de I'éthique vers ce que, on peut le soupgonner, elle est faite,
aujourd’hui, pour éviter. C'est la morale qui, au-dela du politique, se
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présente comme facteur de consensus. L'éthique a, quant a elle, un
horizon conflictuel qui traduit I'histoire humaine comme probléme
ouvert, tel qu'aucune prise de position ne peut se targuer du privilége
d'une lecture qui ne soit pas en méme temps un engagement (ce que
Marx, contrairement au «marxisme» scientiste, me semble avoir af-
firmé). Ce qui ne signifie évidemment pas un déterminisme social (les
«bourgeois» auraient une vision irrémeédiablement «bourgeoise») mais
bien au contraire la possibilité d'une cartographie historique fine des
lignes multiples de conflit, sans hiérarchie a priori, attentive a la
maniére dont les pratiques suscitent, encouragent ou occultent de
nouvelles possibilités d'engagement.

einstein emblématique

Exemple parmi d'autres, je voudrais montrer que différentes «manie-
res de faire de la science» engagent le scientifique dans des relations
différentes avec I'histoire humaine dont il est partie prenante.

Ce n'est pas pour rien qu'Einstein est devenu au 20éme siécle I'em-
bléme du scientifique soucieux d'éthique. Embléme d'un scientifique
«pur» qui révait d'harmonie cosmique, qui identifiait le désir de faire
de la science avec la joie de contempler du haut des cimes un paysage
pacifié, purifié de ses désordres et de ses incertitudes, et qui a dénon-
cé, attristé et dégu, l'usage que I'histoire humaine, impure, a fait de
sa science si pure. Et c’est également au nom de cette pureté que les
scientifiques d'aujourd'hui se mobilisent aussi facilement autour de la
«défense de la recherche fondamentale», toujours menacée par les
impératifs de rentabilité a court terme du capitalisme. «Les accéléra-
teurs de particules sont nos cathédrales», professe tel physicien
politiquement engagé, ce qui ne signifie pas seulement qu'elles sont
colteuses, mais aussi et surtout qu'il faut les construire, colte que
colte, quels que soient le prix et les compromissions, parce qu'y
renoncer serait renoncer a une quéte quasi éthique. «Que le capita-
lisme ait au moins rendu cela possible !», soupirent ceux qui
s'inscrivent dés lors avec le minimum de résistance dans une histoire
qui leur permet de, et méme les engage a, revendiquer de ceux-la
mémes qu'ils dénoncent les moyens de mener leur recherche pure.
Il ne s'agit pour moi de dénoncer ni Einstein ni mes amis praticiens des
sciences théorico-expérimentales, mais de souligner que chaque pra-
tique collective suscite la construction d'un rapport différencié a I'his-
toire commune.

Au cours de ces derniéres années, c'est avec intérét que j'al vu surgir
une nouvelle configuration entre «pratique scientifique» et engage-
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ment dans I'histoire, une configuration productrice de scientifiques
beaucoup plus «génants». Je veux parler des sciences qui ont décou-
vert leur identité (interdisciplinaire) dans la question de I'histoire de la
Terre. Un épisode emblématique de type nouveau, qui a contribué a
la constitution de cette identité, a été, il y a un peu plus de dix ans,
I'affaire de «I'hiver nucléaire».

Qu'une couche mince d'iridium puisse témoigner de ce que la cause
de la disparition des dinosaures pourrait n'étre pas proprement biolo-
gique, au sens darwinien de la compétion entre espéces, mais impli-
quer la terre entiére (au sens ol c'est I'ensemble de son régime
d'existence météorologique qui aurait été perturbé par la collision d'un
météorite), et que ce témoignage s'explique par des modéles qui
pourraient (re)devenir pertinents en cas de guerre nucléaire, ont été
le point de départ d'une histoire de type nouveau. Une histoire qui a
connecté les biologistes avec les météorologues et mathématiciens
modélisateurs (régime de fonctionnement interdisciplinaire), au-dela
des clivages de la guerre froide (modélisateurs de tous les pays,
unissez-vous !) et a semé le désarroi chez les politiques et les militai-
res. La menace de la guerre nucléaire ne constitue pas une «cause»
qui aurait en elle-méme le pouvoir d'expliquer la maniére dont elle a
affecté ces scientifiques (d'autres avant eux avaient protesté, s'étaient
rassemblés). Ceux qu'elle a réunis autour du théme «hiver nucléaire»
sont le produit d'un événement, d'une rencontre : ce n'est pas d'abord
en tant que citoyens moraux ou responsables, mais en tant que
scientifiques que cette cause les a fait agir. lIs ont été «produits» par
la rencontre entre une nouvelle possibilité de science et la découverte
de la menace imprévue contenue dans une possibilité d'histoire. Et les
suites de cet événement ont, aux USA, débordé les cadres «psycho-
sociaux» usuels prévus pour les protestations anti-nucléaires : la
couche d'iridium et les fossiles de dinosaures, le régime atmospheri-
que et les conséquences multiples des variations climatiques, sont
devenus les témoins d'histoires possibles pour un nouveau collectif
déroutant les calculs des stratéges, affolant le Pentagone et nouant
au nez et a la barbe de la CIA des contacts avec I'Est, a propos de
modélisations, de simples modélisations spéculatives (pas des se-
crets militaires, qui auraient permis de bloquer ces contacts).

C'est en tant que scientifiques que, aujourd’hui, ceux qui tentent de
modéliser «|'effet de serrex», les conséquences de la déforestation, les
effets de la pollution, s'engagent, et contribuent & déranger les calculs
politico-économiques. Ce qui signifie que le style de science qu'ils
pratiquent est pertinent par rapport aux fables du pouvoir. Ce style de
science les arme notamment contre les usages fictionnels de la notion
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de progrés, car eux, scientifiques de terrain, connaissant la différence
entre terrain et laboratoire, seront les derniers a croire que les para-
metres sélectionnés par les stratéges politico-économiques pour définir
ce «progrés» (le PNB, par exemple) ont le pouvoir de définir et de
controler ce qu'ils sont censés caractériser. Ce qui ne signifie pas,
évidemment, une «solution scientifique» aux problémes éthiques re-
groupés sous le terme «écologie», mais la production de mises en
problémes plus exigeantes, traduisant avec plus d'acuité les choix
conflictuels auxquels nous sommes confrontés.

On peut réver a d'autres histoires encore utopiques. L'histoire de la
Terre se fiche bien des questions que nous posons a son sujet, et les
pratiques interdisciplinaires dont je viens de parler ne rendent donc
pas les scientifiques qu'elles rassemblent trés «génants» lorsqu'il est
question de nos «techniques sociales» (pédagogie, justice, santé,
production, etc.), qui toutes s'adressent a des étres qu'il s'agit de
convaincre, de mobiliser, de séduire, de discipliner, de canaliser ; bref
de «créer». C'est-a-dire, par définition, a des étres qui ne se fichent
pas du tout des questions qu'on pose a leur sujet, de la maniére dont
on s'adresse a eux, a des étres dont les possibilités de devenir et
d'existence inteégrent irréductiblement ce qui, quand il s'agit des pro-
tons des sciences expérimentales ou des planctons océaniques des
sciences de la Terre, n'est jamais que condition pour une prise de
connaissance. On peut réver aux conséquences que susciterait |'in-
vention, en tant que pratique collective reconnue comme scientifique,
d'une «maniere de faire de la science» pertinente pour ceux, humains
mais aussi animaux, qui ne peuvent étre définis par des catégories,
«objectives» ounon, sans étre, en méme temps, transformés par cette
définition. Des chercheurs capables de poursuivre une démarche de
ce genre existent bien sir dés aujourd'hui, mais combien minoritaires!
Combien assiégés par tous leurs «collégues» qui leur disent : «mais
ce n'est pas de la science, cela, ce n'est pas objectif, c'est de la
spéculation ou de la politique déguisée». Si s'inventait de maniére
stable l'identité pratique collective de ce qui est aujourd'hui aventure
minoritaire, science et éthique, certes, ne coincideraient pas, mais,
pour l'ensemble de nos techniques sociales qui ne cessent de créer
en prétendant se borner a «prendre en compte», classer, transmettre,
combien seraient géneurs les scientifiques suscités par cette inven-
tion !
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drogues et politique

Tout ceci pour dire que la maniére dont nous sommes capables de
poser la question éthique ne nous transforme pas en juges mais nous
juge, juge le sens et la portée des pratiques qui semblent nous autori-
ser a parler, que ces pratiques soient scientifiques, politiques, ou
autres.

En ce qui concerne les pratiques politiques, j'ai tenté, avec Olivier
Ralet, ce type de démonstration a propos de la question des drogues
(ilégales), et ce a partir du contraste entre la France et les Pays-Bas .
L'idée recue est que les Frangais seraient, dans leur «guerre a la
drogue», du cété de I'éthique, alors que les Néerlandais se cantonne-
raient dans une politique «purement pragmatique» . Puisqu'il s’agissait
d'un probléme politique posé a des sociétés qui sont censées avoir fait
le choix de la démocratie, c'est en ces termes que Nous avons pose
le probléme.

Nous avons montré qu'a I'image de la guerre correspondait effective-
ment une politique de mobilisation, avec tout ce que cela implique :
demi-veérités, crainte de la démobilisation, dénonciation des «traitres»
qui susciteraient le doute. Ce qui signifie, d'une part, que I'on s'adres-
se, comme en temps de guerre, a un public défini comme devant
«adhérer», «suivre», «ne pas douter», bref défini comme un troupeau
mené pour son plus grand bien, et d'autre part que I'Etat peut et doit
sélectionner les «bons experts». Ceux & qui I'Etat donnera le pouvoir
et la légitimité d'experts seront ceux qui, en retour, lui permettront de
fonder le consensus «au nom de la science».

La politique néerlandaise, en revanche, a pris pour impératif d'ap-
prendre - a partir de la situation et a partir d'une expertise ouverte,
conflictuelle, capable d'apprendre a partir de la situation - comment
poser le probléme de la toxicomanie d'une maniére qui soit cohérente
avec les responsabilités du politique (a distinguer de celles du pere,
du thérapeute ou du prétre). Les experts néerlandais ont conclu que
le premier impératif était de créer une situation telle que |'on puisse
(et ce n'est pas facile) s'adresser au toxicomane comme & un «citoyen
comme tout le monde». |l fallait donc, en premiere priorité, casser les
cercles vicieux qui le séparent des autres, et le constituent d'ailleurs
du méme coup en figure suicidaire fascinante. Dans la mesure ou ce

1. Drogues. Le défi hollandais, Coll. «Les empécheurs de penser en rond», éditions du
Laboratoire Delagrange, Paris, 1991. (Voir compte-rendu p. 149).
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choix politique suppose et implique une pratique ou le politique s'adres-
se au «public» (toxicomanes et non toxicomanes) comme a des ci-
toyens capables de lucidité, et évalue sa réussite aux nouveaux types
de lucidité que cette politique réussit a susciter et non a la mobilisation
(au sens «militaire» ou elle a pour obstacle la lucidité), nous nous
sommes donc inscrits en faux contre I'idée regue : le choix néerlandais
est celui de I'éthique (le choix frangais correspondant alors & celui du
consensus moral).

De quel type d'éthique sommes-nous aujourd’hul capables ? Com-
ment faire face au ravage écologique, a I'évidence du mensonge qu'a
constitué I'ensemble des espoirs qui nous épargnaient la lucidité (a
I'Est, mais aussi chez nous, et bien sir en ce qui concerne le «déve-
loppement» du Tiers Monde), face aussi & I'image que nous renvoient
de nous-mémes aussi bien «l'amour du marché» a I'Est que la haine
(si compréhensible) dont se nourrissent les intégrismes (si inaccep-
tables) ?

Pour la plupart des habitants de la Terre, le moment n'est pas trés bien
choisi pour vivre. En revanche, pour nous autres privilégiés qui le
pouvons, c'est un assez bon moment pour penser. A condition que,
et dans la mesure ou, nous pourrons devenir capables de ne pas
penser en termes d'espoirs trahis (nos espoirs a nous, qui garderions
donc l'autorité et la légitimité de juger I'histoire), mais de probléme
«éthique», au sens de «qui étions-nous pour avoir cru pouvoir/;’
négliger ce qui, aujourd’hui, nous revient a la figure ?».

C'est un pas dans cette direction que me semble effectuer Bruno
Latour dans Nous n‘avons jamais été modernes *. C'est un livre rare,
qui traite de la «constitution moderne», c'est-a-dire des différents
registres a partir desquels se définit 1a légitimité des discours critiques
modernes quant a I'histoire, la vérité, I'Homme. C'est un livre d'ethno-
logue cherchant a comprendre non des populations exotiques, mais
nous-mémes qui avons inventé I'ethnologie. C'est donc un livre d'éthi-
que. J'aimerais, je voudrais, je demanderais, |'exigerais, je supplierais
que l'on veuille bien le lire et le discuter.

2. Bruno Latour, Nous n'avons jamais é1é modemes, Paris, La Découverte, 1991,
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de quelle éthique s’agit-il ?

pierre de locht

Un ami journaliste me disait, il y a quelques années, ne pas compren-
dre mon habitude, lorsque je rédigeais un article, de faire suivre ma
signature de la mention «théologien moraliste». Cette qualification de
«moraliste» lui paraissait tout a fait inadéquate, dépassée, la morale
lui suggérant, comme a beaucoup, un ensemble de réglementations
et d'interdits qui empéchent les personnes d'étre libres, ou entous cas
limitent abusivement leur capacité d’autonomie. Pourtant, je continue
a revendiquer ce titre, militant depuis de nombreuses années pour
désembourber la morale de cet enlisement dans un carcan de normes
et d'obligations qui me semblent ne pas correspondre a sa tache

spécifique.

Certains ont tendance a distinguer éthique et morale, précisément
pour mettre en évidence le role libérant de I'éthique, laissant a la
morale cette fonction normative, nécessaire a leurs yeux pour tous
ceux qui seraient incapables de conduite quelque peu personnelle. Je
ne vais pas m'engager dans ce débat, fort utile d'ailleurs, cherchant
a attribuer a I'éthique et a la morale des taches bien distinctes. Peut-
étre est-ce avant tout une question de mots ? Mais je ne me résous
pas a reléguer la morale dans ce rble contraignant pour la conduite
humaine.

L'issue n'est pas non plus, me semble-t-il, d'attribuer a la morale
I'objectif d'éclairer la conduite individuelle, presque intimiste, alors que
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I'éthique se préoccuperait de |'étre social, des solidarités, du bien
commun. Une telle répartition ne me satisfait pas, car la personne tout
entiére et donc aussi dans son agir, est un étre situé, engagé. Chacun
de ses actes, méme les plus intimes, a une portée relationnelle, un
poids social, qui lui donnent sa véritable densité humaine. Paralléle-
ment, les grandes préoccupations de société (entreprises, institutions,
politiques...) ne sont humaines que si I'attention a la personne, atoute
personne quelle qu'elle soit, jusque dans son individualité, est au
coeur de toute entreprise et organisation de notre univers.

Prenons plutdt comme assez synonymes les notions de morale et
d'éthique. Et, au-dela de certains aspects mineurs qui pourraient les
distinguer, cherchons ce qui les caractérise essentiellement et qui leur
est commun. Ce n'est qu'aprés avoir cerné la tache propre de la
morale ou de I'éthique (que je regroupe donc dans un méme objectif
fondamental), qu'on peut tenter de comprendre quelque peu pourquoi
I'éthique ou la morale (dont le mot est dévalué, non le contenu)
retrouvent assez brusquement droit de cité, voire lettre de créance
dans des domaines multiples : bioéthique, certes, mais aussi morale
des affaires, éthique politique...

éthique et droit

La tache propre de l'éthique ou de la morale n'est pas d'établir des
normes de comportement, D'autres instances sont la pour le faire. Tel
est en particulier le role du droit, a tous les niveaux d'agencement de
I'existence humaine, depulis les régles de fonctionnement de la cellule
familiale, jusqu'aux grandes lois de la vie internationale.

| Toute vie en société, toute réalisation commune engendre nécessai-
rement pour étre viable des lois de comportement et d'action. Mais il
est capital que l'ordre requis tende inlassablement a étre générateur
de liberté, et non de contrainte. La densité humaine d'un acte, d'une
organisation, d'une entreprise, tient en derniére analyse au degre
d'implication responsable et libre de ceux qui y participent. Car un
comportement, individuel ou communautaire, peut étre obtenu par la
contrainte, la peur, des pressions diverses... Ce sera éventuellement
efficace a courte vue, mais on n'est pas dans |'ordre humain, sur le
plan spécifique de I'humain. L'efficacité n'est pas la mesure ultime de
I'humain.

Je ne prone nullement une sorte de libéralisme éthique, comme s'il
suffisait de laisser chacun a son libre-arbitre pour que le monde
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s'agence harmonieusement. L'organisation, les législations, les con-
traintes sociales et communautaires, le droit... sont indispensables. Et
cela, non seulement parce que les personnes - pas uniquement les
autres, mais vous et moi - ne sont pas suffisamment mires et adultes,
mais parce que |'agencement de toute relation et vie commune re-
quiert rationalité et structures, obligations et lois.

Mais, comment faire pour que cet ensemble, aussi judicieux soit-il, soit
source de liberté, germe d'autonomie ? C'est ici que se situe, me -
semble-t-il, le réle de I'éthique, différent des autres instances, non
moins nécessaire. Il Importe que puissent se déployer, a l'intérieur de
chaque situation, solidarité, institution, militance..., les valeurs de
liberté responsable et d'autonomie personnelle. Le plus caractéristi-
que dans la condition humaine est en effet I'émergence et le déploie-
ment des autonomies personnelles.

Autonomie évoque trop souvent I'idée de désertion du champ commu-
nautaire, d'individualisme. Tel n'est pas son vrai sens. L'autonomie
est, pour moi comme pour chacun, la capacité progressive d'agir et
dem _jggger er, non pour des raisons qui me sont extérieures (je dois,

iffaut, on m'oblige...), mais au nom de valeurs qui me tiennent a coeur,

qui sont devenues miennes, que j'ai de plus en plus intériorisées. Tout
nous atteint d'abord par voie d' autorité. |11 est impossible qu'il en soit
autrement Dayemr libre, cen ‘est pas re;e(er tout ce qu on m a lmpose

rﬁais parce que je le pergois comme valabl_e ll n'y a nullement” oppo-
sition entre autonomie et participation aux exigences et solidarités
communes, bien au contraire. Ma participation acquerra une autre
densité si elle émane du plus profond de mon étre, |1a ol se fagonne
ma liberté.

Les autorités ont souvent peur de cet éveil de la liberté, du passage
du «devoir» a la découverte personnelle des valeurs. Comme si, en
permettant ou mieux en aidant a devenir personnel, tout I'édifice mis
en place risquait de s'écrouler. Une telle crainte manifeste une piétre
idée du bien-fondé de ce qui est institué, comme s'il était périlleux de
le mettre a I'épreuve de I'évaluation personnelle. Elle exprime aussi
et surtout combien on a peu confiance dans la personne humaine.
L'étre humain n'est pas libre, c'est un étre qui se libére, qui apprend
- ou devrait apprendre - a travers les aléas de I'existence a agir de
plus en plus pour des mobiles qui sont les siens. Et ce n'est pas parce
qu'ils sont miens que je cesse d'étre attentif a autrui. C'est lorsqu'ils
sont miens, et pas seulement obligés, qu'ils commencent a étre riches
d’humanité et porteurs de go(t de vivre.
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I'utopie éthique

Il est utopique, me dira-t-on, de croire que «les gens» vont agir bien.

, Précisément, la morale est au service de cette utopie. Une utopie, non
au sens d'irréalisme, habituellement donné au mot «utopique»; mais
cet objectif, ce point omega vers lequel on tend inlassablement, a
petits pas, en tout, & chaque instant.

' Je me refuse & agir uniquement par contrainte. Et si je ne le veux pas

pour moi, je dois le refuser pour autrui. La liberté est indivisible. Je me
crois capable, et je crois les autres capables, d'accéder peu a peu a
des motivations personnelles, sans pour autant me désolidariser des
autres. Je n'accepte plus de mettre la ceinture de sécurité, de payer
mes impdts, d'observer les lois..., uniquement parce qu'il faut, par
peur du gendarme, pour éviter les sanctions. Je crois, sous peine de
penser que tout est absurde, qu'il peut y avoir des raisons, des
valeurs, a l'intérieur de cela. Et si je conteste certaines lois ou situa-
tions, ce n'est pas pour m'opposer a tout ce qui vient réglementer mon
existence, mais pour que les lois et organisations nécessaires se
situent davantage dans la ligne des valeurs nouvelles ou nouvellement
pergues, que ces réglementations ne garantissent ou ne protégent
pas suffisamment.

!

Apprenant peu a peu a agir, a m'impliquer, & m'engager, non de fagon
grégaire, mais au nom de mobiles que j'ai intériorisés, qui me sont
personnels, qui émanent de cette cohérence profonde qui est mienne,
qui fait ce que je suis et ce que je veux étre, mon agir aura cette
intensité qui émane d'une liberté. Liberté intérieure, méme en présen-
ce de réalités momentanément au moins incontournables, auxquelles
je puis, lentement, non sans peine, donner sens, un sens qui m'est
personnel. Et c'est au nom de cette méme cohérence personnelle, qui

. se forge a travers heurs et malheurs, que je suis amené a militer pour
latransformation d'un certain nombre de situations, de lois, de normes

l établies, parce qu'elles ne sont pas, ou plus, assez porteuses de ces
valeurs qui étaient la dignité et la solidarité humaines.

Malheureusement, I'éthique ou la morale, pour se faciliter en quelque
sorte la tache, a été entrainée peu a peu a puiser dans l'arsenal du
droit des mobiles et instruments d'action qui compromettent sa tache
propre. Plutdt que d'étre éveilleuse de sens, éducatrice d'autonomie,
promotrice de valeurs, elle s'est souciée d'obtenir, au besoin par la
contrainte, en régentant les consciences, en promulgant des obliga-
‘tions, les comportements qu'elle entendait promouvoir. De la sorte,
elle ne peut avoir prise que sur les actes dans leur matérialité, et

Ly PPN

L4



file:///tions

1 ‘l'; ot
08" oV pierre de locht 39

s (ud

nullement sur ce qui fait précisément la qualité et la densité humaine
de |'agir. L'obligation en effet ne peut atteindre |'action que dans son
extériorité. On peut obliger des parents a nourrir et soigner leurs
enfants, on ne peut pas les obliger a les aimer, a leur apporter toutes
ces richesses d'attention, de coeur, de présence, qui font la vérité
humaine de la relation.

L'obligation est une catégorie qui appartient a juste titre au droit, a la
réglementation des comportements, non a I'éthique. |l y aura toujours
assez d'instances pour réglementer. Mais il est indispensable qu'il y
ait ce ferment -telle est la mission de I'éthique- qui, a propos de tout,
s'interroge sur ce qui est valable, valorisant, prend du recul par rapport
a limmeédiat, cherche a scruter la portée humanisante de ce qui
s'élabore et s'institue, en fonction du type de personne et de société
que I'on entend promouvoir. Et qui, aussi et surtout, incite chacun -tel
est le sens que devrait avoir toute éducation morale- a acquérir assez
de confiance en soi, au coeur de cet ensemble de normes et institu-
tions, pour oser exister personnellement et assumer de maniére res-
ponsable ses actes, son agir, son existence. Responsable d'abord vis-
a-vis de soi et de sa cohérence personnelle, comme vis-a-vis de sa
maniere d'étre en relation.

en amont et en aval

Ayant des fonctions différentes, I'éthique et le droit sont cependant en
étroite connexion. L'éthique se situe et en amont et en aval du droit.

En amont, car ce sont les moeurs ambiantes et les valeurs largement
partagées par une société qui, dans une société démocratique, fon-
dent le droit et suscitent la promulgation des lois. Moeurs vécues, qui
sont en méme temps I'héritage des habitudes et de la sagesse de vie
de ceux qui nous ont précédés et le fruit des indispensables adapta-
tions aux réalités présentes. Et comme nous avons le privilége de vivre
a une époque ou plus aucune «autorité» morale n'est reconnue una-
nimement, nous sommes en quelque sorte acculés a nous ouvrir a une
recherche en dialogue entre diverses approches éthiques, appelées
a s'éclairer et s'enrichir mutueliement.

L'éthique se trouve aussi en aval du droit : au coeur de |'évolution des
moeurs, les valeurs se nuancent, se confrontent, se précisent, incitant
dés lors a humaniser davantage les normes établies. Elle prépare ainsi
des modifications de l'ordre établi. C'est pourquoi la contestation
éthique est indispensable et saine. Contester, attitude trop souvent
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pergue comme négative, c'est tester, témoigner devant lacommunau-
té pour des valeurs insuffisamment reconnues et qui appellent I'évo-
lution du droit.

le sursaut éthique

La résurgence actuelle de |'éthique a probablement de multiples ex-
plications. Parmi celles-ci, ne peut-on percevoir une réaction de santé
de nos contemporains qui, en présence d'un extraordinaire dévelop-
pement des possibilités technologiques, ouvrant la voie a tout et
rendant tout possible, méme le pire, sentent le besoin d'une réflexion
permanente sur le sens et les valeurs. Car, au coeur de ces possibi-
lités sans cesse grandissantes, démesurées, il s'agit de sauvegarder,
ou mieux de promouvoir I'humain dans sa spécificité. Et de le promou-
voir pour tous. Réaction d'instinct de conservation de la personne
humaine, qui se refuse a n'étre qu'un objet : objet de la technique (y
compris dans ce que l'on a de plus précieux, sa santé et méme la
maniére de vivre sa mort), de la publicité, du rythme démentiel de la
concurrence, de l'organisation du monde dont quelques-uns, voire un
seul, auraient la gestion...

Cette préoccupation éthique, dont on pergoit I'émergence en de nom-
breux domaines, doit faire face peu a peu a de multiples questions.
Comment, dans notre monde pluraliste, faire I'apprentissage d'une
recherche véritablement ouverte, en un dialogue d'égal a égal ?
Comment assurer a la réflexion éthique une suffisante indépendance
par rapport aux groupes de pression, économiques et autres ? A qui
incombe l'information du grand public, pour que, dépassant le sensa-
tionnel, il regoive les éléments qui lui sont indispensables pour étre
partie prenante dans cette maturation éthique ? Quelle tension béné-
fique susciter entre éthique et politique, pour que la réflexion éthique,
sans s'écarter des réalités vécues, et tout en gardant son indispen-
sable recul, puisse inspirer |'organisation de la société ?...

En tout ceci je suis aussi interpellé dans ma foi religieuse. Car si je
revendique le titre de moraliste, je me reconnais «théologien» mora-
liste. Et cela, non pour donner a la foi religieuse un rdle privilégié, hors
pair, dans la maturation éthique de I'humanité, mais au contraire pour
libérer en quelque sorte et lamorale et la foi de leur étroite dépendan-
ce. Car je crois de plus en plus qu'il appartient a la condition humaine
d'élaborer, sans référence a des normes qui lui viendraient d'ailleurs,
I'éthique qui lui est indispensable pour éclairer sa marche vers plus
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d’humanité. Nous n'avons que trop d'exemples des dégéats que sus-
citent les religions lorsqu'elles veulent régenter le monde.

Dans cette démarche éthique qui incombe a tous, il est juste de
reconnaitre les importants éléments d’humanisation que les religions
ont apportés et, je crois, peuvent continuer & apporter dans notre
devenir commun. Mais également, l'indispensable apport de la laicité
dans la perception des valeurs qui constituent le patrimoine commun
de I'humanité.

Cessant de se croire dépositrices d'un certain monopole éthique, ne
se croyant plus la mission de faire la legon au monde, la foi religieuse
et les institutions d'Eglise se trouvent alors affrontées a des interro-
gations particuli@rement pertinentes concernant leur place spécifique
dans le monde présent. Ne pouvant plus situer cette spécificité, voire
leur monopole, au niveau de la morale, elles sont acculées a des
interrogations plus fondamentales, qui sont de l'ordre du sens, de
I'espérance, de la foi inébranlable en la condition humaine, précisé-
ment a cause d'une béance, d'une transcendance qui élargit déme-
surément I'horizon. Utopie encore, mais utopie constructive ? Peut-
étre | Je reste foncierement marqué d'utopie promotrice d’humanité.







marx and morality
le débat anglo-saxon
sur marx, |'éthique et la justice”

stefano petrucciani

Y a-t-il une éthique de Marx ? Y a-t-il chez Marx une théorie de la
justice ? Quels sont les présupposés normatifs qui guident la critique
marxienne du capitalisme ? Un vaste débat, en grande partie suscité
par la publication, en 1971, du livre de Rawls, A Theory of Justice, s'est
développé autour de ces themes dans la philosophie anglo-ameéricai-
ne, marxiste ou non, et s'est poursuivi jusqu'a aujourd'hui. Pour fournir
un compte rendu exhaustif de I'ensemble de la discussion (a laquelle
ont participé, entre autres, Allen Wood, Richard Miller, Steven Lukes,
George Brenkert, Kai Nielsen, Norman Geras, Allen Buchanan, Gerry
Cohen, John Roemer) ', un livre entier serait peut-étre nécessaire;
nous nous limiterons donc, dans cet article, a faire le point sur deux
ou trois problémes clé, parmi ceux qui ont le plus vivement suscité
I'intérét et le débat.

Le probleme de fond dont part toute la discussion peut, du reste, se
résumer briévement. La position de Marx face aux valeurs normatives
apparait, d'emblée, assez paradoxale, si ce n'est contradictoire : d'une
part, Marx semble se situer parmi les grands auteurs modernes qui,

*  Premiére édition frangaise dans Actuel Marx n"10 Ethique et politique, PUF, 1991
Traduit de I'talien par Didier Renault, avec la collaboration de Jacques Texier.

1. On trouvera un bon compte rendu de la discussion dans Buchanan, 1987, Voir aussi
Cohen, Nagal, Stanlon, 1980; Angehrn, Lohmann, 1986; Maffetone, 1983; Roemer, 1986;
Nielsen, Patten, 1981; Nielsen, 1988, La liste des travaux cités figure a la fin de |'article.
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depuis Machiavel, ont contribué a |'affirmation d'une vision résolument
réaliste et antimoraliste de I'histoire et de la politique; on pourrait dire,
de ce point de vue, que Marx est, non moins que Nietzsche, I'un des
plus apres critiques de l'illusion morale. Mais I'autre pdle du dilemme
apparait immeédiatement : jusqu'a quel point la critique marxienne de
I'aliénation et de I'exploitation, et le pathos de la liberté que I'on trouve
dans toutes les oeuvres de Marx, peuvent-ils étre compris sans faire
référence a une inspiration éthique fondamentale ?

Face a cette problématique, qui a déja fait, dans le passé, I'objet de
discussions dans le cadre des études sur Marx, des positions trés
différenciées sont apparues dans le débat anglo-américain. Certains,
comme Wood et Miller, ont soutenu la thése d'un Marx immoraliste,
ou du moins antimoraliste (Wood, 1972, 1979, 1981, 1984, 1986a,
1986b; Miller, 1984). D'autres ont mis en évidence les contradictions
de Marx sur ce point, ou ont essayé de définir les présupposés éthico-
normatifs qui, plus ou moins implicitement, constituent I'arriére-plan
du discours marxien. En somme, ce qu'il s'agit avant tout de compren-
dre, c'est s'il y a ou non une éthique de Marx; si laréponse est positive,
il s'agit alors de savoir quel type d'éthique, c'est-a-dire quels principes
normatifs sont présents dans son oeuvre (s'agit-il de principes de
justice, de liberté, d'égalité, etc.?).

marx immoraliste ?

Parmi ceux qui nient la présence chez Marx de toute perspective
éthique, ce sont certainement Allen Wood et Richard Miller, tous deux
auteurs de livres sur ce sujet, qui ont développé les argumentations
les plus détaillées. |l faut donc partir de I'analyse de leurs théses, qui
méritent d'étre examinées une par une.

1. Tout d'abord, comme le soutiennent ces auteurs, la critique des
illusions morales est un théme qui trouve des développements expli-
cites dans de nombreux textes de Marx, que I'on a souvent rappelés
dans cette discussion? Les communistes, Marx le répéte de trés
nombreuses fois, ne préchent aucune morale, et ne font appel a aucun
critére de justice ni a aucun principe d'égalité. L'épisode de I'Adresse
inaugurale de |I'Association des travailleurs, écrite par Marx en 1864,

2. Voir par exemple Marx, Engels, 1845-1846 et Marx, 1848; on trouvera d'amples
citations des textes dans lesquels Marx critique la morale dans Geras, 1985, p.50; Miller,
1984, p.15; Wood, 188B8a, p.20; Lukes, 1985, p.5 sqq.
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est symptomatique a cet égard. Comme il lui arrive, dans ce texte, de
faire appel aux «lois élémentaires de la morale et de la justice», Marx
ressent immédiatement le besoin de fournir a Engels, dans une lettre
du 4 novembre 1864, son véritable point de vue sur la question : «J'aj
inséré quelques phrases qui ne veulent rien dire, écrit-il, mais je suis
convaincu que, dans ce contexte, elles ne peuvent causer aucun
dommage» *; en somme, dans laconscience explicite de Marx, la base
scientifique et matérialiste du socialisme risquerait d'étre sapée silI'on
ramenait celui-ci aux non-sens idéologiques que sont I'éthique et les
principes de justice.

2. Wood et Miller insistent en second lieu sur le fait que le refus de
toute éthique normative découle des théses fondamentales du maté-
rialisme historique en matiére d'idées et d'idéologie : les idéologies
morales expriment, dans leurs apparitions successives, des intéréts
de classe déterminés et n'ont aucune autonomie par rapport a cette

genese .

3. En outre, afin d'exclure la possibilité d'une éthique marxiste,
Richard Miller développe une argumentation plus autonome et plus
complexe : toute théorie éthique, soutient-il (Miller, 1984, p.16-17),
doit inclure des présupposés d'égalité, de généralité des normes, et
leur caractére universalisable. Elle doit donc considérer tous les hom-
mes comme dignes d'un égal respect; proposer des normes généra-
les, c'est-a-dire valables pour toute société et tout contexte; enfin, ces
normes doivent pouvoir étre universalisées, c'est-a-dire pouvoir étre
acceptées de toute personne réfléchissant impartiallement sur elles.
Pour Miller, la théorie de Marx ne satisfait a aucune de ces trois
conditions parce que la lutte des classes est incompatible avec le
respect égal pour chacun et que le matérialisme historique est incom-
patible avec l'idée de normes valides indépendamment des contextes
donnés; Marx n'est pas un «cognitiviste» et ne croit donc pas que
«d'importants désaccords sur les buts puissent toujours étre résolus
par des moyens rationnels» (Miller, 1984, p.45).

4. Le refus marxien de I'éthique apparait aussi clairement en ceci
que la critique marxienne du capitalisme n’'est pas une critique au nom

3. Cette importante rectification de Marx n'est pas prise en compte par Bourgeois, 1986,
quicite etmet en valeur le passage de |'Adresse Inaugurale, Cf. K Marx, Adresse inaugurale
ot statuts de I'association internationale des travailleurs, in Oeuvres, Economie |, Gallimard
(La Pléiade), p.468.

4. Wood, 19864, p.23; Miller, 1984, p.45 sqq. Voir aussi a ce propos Geras, 1985, p.51
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de la justice. Marx, en fait, nie explicitement que |'on puisse définir
comme injuste 'échange entre capital et travail qui, selon lui, engen-
dre |'exploitation. Il stigmatise I'inutilité d'une critique du capitalisme
fondée sur lidée d'une prétendue justice distributive, comme par
exemple celle que l'on trouve dans le programme de Gotha, qu'il
critique impitoyablement *,

Ceux qui soutiennent la thése d'un antimoralisme marxien avancent
deux autres arguments, destinés surtout a écarter les critiques qui
pourraient étre adressées a leurs propres théses.

S. |l est vrai, affirme par exemple Wood, que la critique de |'ordre
social régnant fait référence a certaines valeurs ou biens désirables
pour les hommes, mais qui, dans la société capitaliste, ne peuvent
trouver, selon Marx, une réalisation générale : par exemple, le bien-
étre, la liberté, le développement des capacités humaines, la coopé-
ration et la solidarité entre les travailleurs. Cela ne veut pourtant pas
dire, poursuit Wood, que cette critique fasse appel a des valeurs
morales, ou en présuppose la validité. Les biens dont il s'agit, selon
Wood, sont plutdt des biens de type non moral, auxquels il est normal
et évident que les individus aspirent, de méme qu'ils aspirent a diffé-
rents types de plaisir, sans que cela implique aucune évaluation
morale (Wood, 1981, p.126; 1986a, p.21).

6. |l est vrai aussi que Marx fait parfois preuve d'une haute estime
pour le sacrifice des intéréts personnels au profit des intéréts de
classe de la part de travailleurs ou de militants individuels. Wood
soutient que cette appréciation n'a pourtant pas une signification
éthique : le probléme est seulement que, si I'on veut étre actif dans
I'histoire, on doit agir pour de grandes associations d'intéréts, et I'on
doit donc s'identifier avec une classe, en faisant abstraction de toute
considération de type moral (Wood, 1984),

Les arguments que nous avons exposés ne sont certainement pas
sans valeur. || ne me semble pourtant pas qu'ils suffisent a8 démontrer
entiérement la thése d'un Marx immoraliste. Je crois, au contraire, que
I'on peut utiliser ces réflexions pour aborder cette question de maniére
plus articulée et parvenir a des conclusions différentes de celles de
Wood et Miller. Les évidences textuelles prouvent certainement, con-

5. lly aeu une trés large discussion sur ces points; pammi les lextes les plus importants,
outre ceux déja évoqués de Wood et Miller, voir aussi ceux de Mc Bride, 1975; Husami,
1978; Geras, 1985, Tucker, 1969; Reimann, 1981, Holstrom, 1977; Buchanan, 1981;
Young, 1881; Wood, 1984,
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formément a lI'argumentation du premier point, que Marx refusait toute
approche moralisante des thémes de |'histoire et de la politique; et I'on
peut affirmer sans risque d'erreur que, dans ses oeuvres de la matu-
rité, Marx n'accordait aucune valeur a une critique morale de l'injustice
et de I'exploitation. L.'on ne peut pourtant pas oublier que Marx est
aussi le philosophe qui, dans sa jeunesse, avait fait sien «/'impératif
catégorique de renverser tous les rapports dans lesquels 'homme
est un étre dégradé, asservi», etc. (Marx, 1843-1844; trad.fr, p.390;
trad.it. p.198). C'est pourquoli il ne suffit pas de renvoyer a quelques
données textuelles explicites pour proposer une solution négative au
probléme de I'éthique de Marx. Au contraire, méme si I'on admet cet
argument, il semble qu'au moins deux voies restent ouvertes. La
premiére consiste a soutenir, comme le fait Geras a l'aide de nom-
breux arguments, que Marx «pensait que le capitalisme était injuste,
mais il ne pensait pas qu'il pensait ainsi» (Geras, 1985, p.70). Il y
aurait, en somme, une contradiction entre le Marx explicite et le Marx
implicite, entre la fagon dont Marx se présentait explicitement et la
fagon dont il raisonnait effectivement. Steven Lukes, par contre, pro-
pose une solution différente de ce paradoxe : Marx refusait I'éthique
fondée sur les normes, pas parce qu'il aurait été un immoraliste, mais
parce qu'il défendait une autre éthique, opposée a la premiere, a
savoir ce que Lukes définit comme une éthique de I'émancipation, ou
que Brenkert appelle une éthique de la liberté (Lukes, 1985, Brenkert,
1979, 1983). Nous reviendrons sur ces deux interprétations, mais il est
utile pour le moment de souligner la conclusion a laquelle nous som-
mes parvenus : les déclarations explicites contre une critique de la
société sur des bases éthiques ne prouvent pas que linspiration
éthique fasse défaut, méme chez le Marx de la maturité, qu'elle soit
implicite ou qu'elle fasse appel a une éthique trés différente de ce que
I'on entend habituellement par 13,

Cette premiere conclusion, a mon avis, n‘est pas démentie par les
autres arguments qu'avancent les tenants de la thése de 'immoralis-
me marxien, arguments qui me semblent tous tres discutables sans
étre jamais totalement probants. Il conviendra donc de les soumettre
a une critique rapide, mais précise.

Le deuxiéme argument, qui se référe a la position fondamentale du
«matérialisme historique», ne me semble pas décisif. Il est en fait
certainement possible de soutenir la thése du conditionnement histo-
rico-social des idées morales, et en méme temps d'adopter, de fagon
plus ou moins explicite, une vision morale. Le raisonnement qui con-
sidére qu'une thése (en l'occurence une thése éthique) n'est pas
valide parce qu'elle nait d'un contexte historique déterminé ou qu'elle
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sert les intéréts d'une classe déterminée, est évidemment faux. |l se
peut que Marx commette quelquefois cette erreur, mais, méme si cela
se produit, ce n'est pas une raison suffisante pour nier que dans son
oeuvre se trouvent les grandes lignes d'une vision éthique, méme si
elle est peu consciente, peu explicite, ou peu disposée a se reconnai-
tre en tant qu'éthique.

Les arguments suivants me semblent encore moins décisifs. Le troi-
siéme argument, celui de Miller, déja critiqué par Buchanan (1987),
apparait immeédiatement insatisfaisant au moins de deux points de
vue. D'une part, Miller, afin de soutenir que Marx n'adopte pas une
vision morale, détermine de fagon passablement arbitraire et hative
les caractéristiques nécessaires, selon lui, & une vision éthique. Mais
comment peut-on exclure que ne soient possibles également d'autres
perspectives éthiques, différentes de celles d'une éthique des normes
abstraite et sans historicité ? En second lieu, il me parait extrémement
difficile de soutenir, comme le fait Miller, qu'il n'y ait, chez Marx,
aucune place pour l'idée selon laquelle chaque homme a droit & une
considération et a un respect égaux. En réalité, c'est le contraire qui
est vrai : en posant le libre développement de chaque individu comme
la fin la plus haute, Marx réinclut certainement dans sa perspective
I'idée selon laquelle chaque individu a droit & une considération et a
un respect égaux. A ce propos, |'objection de Miller selon laquelle,
dans la lutte des classes, certains ne sont pas traités de maniére
conforme a ce principe, n'a aucune valeur : en fait, le but de la lutte
des classes est justement de supprimer les priviléges et les limites
posées au développement de chaque individu, ce qui en fait donc,
contrairement a ce que pense Miller, un but manifestement universa-
liste. Il est vrai que la transformation révolutionnaire pronée par Marx
répond aux intéréts d'une classe largement majoritaire, la classe de
ceux qui ne possédent pas les moyens de production, tandis qu'elle
leése les intéréts minoritaires, celle des propriétaires; mais ce sont ces
rapports qui lésent le droit des individus a une reconnaissance égale,
certainement pas la lutte pour les abolir. Le but de cette lutte, en tous
cas, n'est pas d'affirmer la suprématie d'un intérét particulier, mais de
créer les conditions pour la liberté et le développement de chacun. Ce
but n'est nullement démenti par la conviction, parfois exprimée par
Marx, qu'une phase transitoire de dictature de la majorité sur la mino-
rité propriétaire soit nécessaire pour |'atteindre. On peut certainement
soutenir, fort des «dures répliques de I'histoire», que le parcours
indiqué par Marx vers la réalisation de la liberté de tous était, par
certains aspects, un mirage. Mais on ne peut pas nier la valeur plei-
nement universaliste des fins qu'il avait a I'esprit.
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Dans la logique de cette argumentation, il devient clair que le cinquié-
me argument, selon lequel les valeurs auxquelles Marx fait référence
seraient des biens de type non-moral, ne peut davantage étre défen-
du : I'erreur, en ce cas, réside dans l'incompréhension du fait qu'un
bien, en lui-méme, n'est ni moral, ni non-moral, mais qu'il le devient
en fonction du contexte théorique dans lequel on en parle. Le bonheur,
par exemple, n‘est en soi ni moral, ni immoral : la recherche du plus
grand bonheur pour le plus grand nombre, en revanche (il suffit de
penser a |'utilitarisme), est morale. La distinction, en somme, ne
concerne pas les biens, mais plutét I'antithése entre le particularisme
et 'universalisme; ainsi, la recherche de ma propre liberté au détri-
ment de celle des autres n'est certainement pas morale, mais qui
pourrait nier que la recherche du libre développement de tous et de
chacun, dont parle un célébre passage du Manifeste du Parti commu-
niste, ne soit une fin morale ?

L'argument indiqué en sixieme lieu est tout aussi faible : si I'on refuse
d'assumer toute présupposition de type éthique, le comportement
d'un militant qui sacrifie sa vie ou sa liberté pour le bien futur des
autres, fussent-ils méme les membres de sa propre classe, ne peut
apparaitre que comme irrationnel.

En revanche, la question de la justice, que nous avons évoquée dans
notre quatriéme point, est plus complexe. A ce propos, il faut garder
au moins deux considérations présentes a I'esprit : en premier lieu,
méme s'il est vrai que Marx refuse de baser sa critique sociale sur une
valeur éthique telle que la justice, cela ne veut pas dire qu'elle ne soit
pas fondée sur d'autres types de valeurs de type éthique, comme par
exemple la liberté, ou le développement et le perfectionnement des
capacités humaines. Toutefois, méme la prémisse que nous avons
proviscirement admise ne semble pas si certaine: méme si Marx
affirme que 'exploitation n'est pas injuste, il reste qu'il est difficile de
contester que l'idée d'injustice est, pour ainsi dire, contenue analyti-
quement dans le concept d'exploitation. Pourquoi utiliser, sinon, un
terme si clairement connoté dans un sens négatif ? Ainsi, l'idée de
Geras selon laquelle Marx critiquait en réalité I'injustice du capitalisme
méme s'll ne pensait pas le faire, n'est pas du tout indéfendable.

Les bréves réflexions que nous venons de consacrer aux principaux
arguments des défenseurs de I'immoralisme marxien nous permettent
déja d'établir un premier bilan, qui nous sera nécessaire pour poursui-
vre. |l me semble avant tout que le paradoxe dont nous sommes partis
n'est pas résolu, mais confirmé. D'un coté, Marx est certainement, et
explicitement, un critique de la morale; cette constatation ne suffit
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pourtant pas a exclure que |'on trouve aussi dans sa pensée une forte
composante normative. La critique marxienne du capitalisme perdrait
en fait tout mordant si elle se privait des expressions clairement
chargées d’évaluation que Marx utilise sans cesse, par exemple quand
il parle d'exploitation, de vol, d'esclavage. La critique marxienne,
autrement dit, malgré toutes ses prétentions a la scientificité, n'est pas
compréhensible sans la référence a des valeurs qui ne reflétent pas
seulement un intérét de classe, mais qui ont une portée éthique
universelle : la liberté de tous, I'auto-accomplissement des individus,
le refus de l'exploitation et des priviléges, sont de telles valeurs. La
société socialiste, ou communiste, est désirable non seulement parce
qu'elle améliore la situation de la classe actuellement désavantagée
(c'est-a-dire la classe des non-propriétaires), mais aussi parce qu'slle
réalise pour tous, au moins telle que Marx se la représente, une forme
de vie sociale plus élevée, plus libre et plus consciente, libérée de la
tare des intéréts de classe.

A ce point du raisonnement, on pourrait donc affirmer, en tirant une
premiére conclusion, qu'il y a chez Marx, comme |'observe lucidement
Geras (1985, p.85), une «inconsistency», c'est-a-dire un rapport quel-
que peu contradictoire avec la question éthique : Marx refuse I'éthique
dans une bonne partie (mais non dans la totalité) de son discours
explicite; mais il présuppose une éthique, car, sans elle, le potentiel
critique de son discours disparaitrait. En défendant cette thése, ce-
pendant, il ne faut pas non plus négliger les arguments de la partie
adverse : |'éthique qui, selon nous, est présupposée chez Marx, est
indubitablement trés différente de ce que I'on entend habituellement
par éthique. Marx se bat certainement pour la liberté de tous et de
chacun, mais ne préche pas cette lutte comme un devoir, ni cette fin
comme un devoir-étre moral. Au contraire, il pense que |'affirmation
de la liberté et la négation des privileges ne pourront devenir une
réalité effective que parce qu'elles correspondent aux intéréts de la
grande maijorité de la société; elles ne resteraient sans cela qu'une
exhortation inutile ou une utopie, au sens péjoratif du terme. Lafinn'a
un sens et une valeur concréte qu'en tant qu'elle s'inscrit dans la
dynamique de la lutte et des intéréts réels; mais elle n'est pas seule-
ment |'affirmation d'un intérét, elle est une fin a valeur universelle.
L'émancipation de la classe des prolétaires est I'émancipation de la
société entiére,

Mais si I'on admet ce premier résultat, c'est-a-dire si I'on accepte la
thése que la critique marxienne comporte une dimension normative,
il s'agit maintenant de déterminer plus clairement quelles sont les
présuppositions normatives implicites qui sont a I'arriére-plan du dis-







